Deuxieme Partie
L a célébration du mystere chrétien

Pourquoi la Liturgie ?

1066 Dansle Symbole delafoi, I’ Eglise confesse le mystére de la Trinité Sainte et son

" dessein bienvelllant " (Ep 1, 9) sur toute la création : le Pere accomplit le " mystére de sa
volonté™" en donnant son Fls Bien-aimé et son Esprit Saint pour le salut du monde et pour la
gloire de son Nom. Td et le Mystére du Christ (cf. Ep 3, 4), révélé et rédisé dans |’ histoire
sdon un plan, une " disposition” sagement ordonnée que S. Paul appelle " I’ Economie du
Mystére" (Ep 3, 9) et que latradition patristique appellera” I’ Economie du Verbe incarné "
ou " I'Economie du salut .

1067 " Cette oeuvre de larédemption des hommes et de la parfaite glorification de Dieu, a
quoi avaient préludé les grandes oeuvres divines dans le peuple de I’ Ancien Testament, le
Chrigt Seigneur I'a accomplie principalement par le mystere pascal de sa bienheureuse
passion, de sarésurrection du s§our des morts et de sa glorieuse ascension ; mystére pascal
par lequel ‘en mourant il a déruit notre mort, et en ressuscitant il arestaurélavie . Car ¢ est
du coté du Christ endormi sur lacroix qu’ est né ‘I’ admirable sacrement de I’ Eglise tout
entiére " (SC 5). C'est pourquoi, dans la Liturgie, I’ Eglise cdébre principalement le Mystére
pasca par leque le Christ aaccompli |’ oeuvre de notre salut.

1068 C et ce Mystére du Christ que I’ Eglise annonce et cdébre dans sa Liturgie, afin que
lesfiddes en vivent et en témoignent dans le monde :

En effet, laliturgie, par laquelle, surtout dansle divin sacrifice del’ Eucharistie, " s exerce
I” oeuvre de notre rédemption ", contribue au plus haut point ace que lesfidéles, par leur vie,

expriment et manifestent aux autresle Mystére du Christ et lanature authentique de la
véritable Eglise (SC 2).

Quesgnifielemot liturgie ?

1069 Lemot " Liturgie " Sgnifie origindlement " oeuvre publique ", " service de la part
defet en faveur du peuple ". Dans latradition chrétienneil veut signifier que le Peuple de Dieu
prend part &" I’ oeuvre de Dieu™” (cf. Jn 17, 4). Par laLiturgie le Christ, notre Rédempteur et
Grand Prétre, continue dans son Eglise, avec dle et par dle, I’ oeuvre de notre rédemption :

1070 Lemot " Liturgie " dansle Nouveau Testament est employé pour désigner non
seulement la cdébration du culte divin (cf. Ac 13, 2; Lc 1, 23), mais auss I’ annonce de

I’ Evangile (cf. Rm 15, 16 ; Ph 2, 14-17 et 2, 30) et la charité en acte (cf. Rm 15, 27 ; 2 Co 9,
12 ; Ph 2, 25). Danstoutes ces Situations, il s agit du service de Dieu et des hommes. Dansla
céébration liturgique, I’ Eglise est servante, al'image de son Seigneur, I'unique " Liturge "

(cf. He 8, 2 et 6), participant ason sacerdoce (culte) prophétique (annonce) et royae (service
de charité) :

C'est donc ajustetitre que laliturgie est considérée comme |’ exercice de lafonction
sacerdotale de Jésus-Christ, exercice dans lequel la sanctification de |’ homme est signifiée par
des signes sensibles et est réalisée d’ une maniére propre achacun d'eux, dans lequel le culte
public intégral est exercé par le Corps mystique de Jésus-Christ, ¢’ est-adire par le Chef et par
ses membres. Par suite, toute célébration liturgique, en tant qu’ oeuvre du Christ prétre et de



son Corps qui est I’ Eglise, est I’ action sacrée par excellence dont nulle autre action de I’ Eglise
ne peut atteindre I’ efficacité au mémetitre et au méme degré (SC 7).

LaLiturgiecomme sourcedeVie

1071 OEuvre du Chrig, la Liturgie est auss une action de son Egllise. Ellerédise et
meanifeste I’ Eglise comme signe visible de la Communion de Dieu et des hommes par le
Chrig. Elle engage les fiddes dansla Vie nouvdle de la communauté. Elle impligue une
participation " consciente, active et fructueuse " de tous (SC 11).

1072 "Laliturgien épuise pastout I'agir ecclésid " (SC 9) : élle doit étre précédée par
I’évangdlisation, lafoi et laconverson; ele peut dors porter ses fruits danslavie des
fiddes: laVie nouvelle sdlon I Esprit, I’ engagement dans lamission de I’ Eglise et le service
de son Unité.

Priereet Liturgie

1073 Laliturgie est auss participation alapriere du Christ, adressée au Pere dans I’ Esprit
Saint. En lle toute priére chrétienne trouve sa source et son terme. Par la Liturgie, I’'homme
intérieur et enraciné et fondé (cf. Ep 3, 16-17) dans " le grand amour dont le Pére nous a
amés" (Ep 2, 4) dans son Fils Bienraimé. C'est laméme " mervellle de Dieu" qui est vécu et
intériorisé par toute priere, " en tout temps, dans |’ Esprit " (Ep 6, 18).

Catéchése et Liturgie

1074 " LaLiturgie est le sommet auquel tend I’ action de I’ Eglise, et en méme tempsla
source d’ ou découle toute savigueur " (SC 10). Elle est donc le lieu privilégié de la catéchése
du Peuple de Dieu. " La catéchese est intrinsequement reliée atoute I’ action liturgique et
sacramentelle, car ¢’ est dans les Sacrements, et surtout dans |’ Eucharistie, que le Christ Jésus
agit en plénitude pour latransformation des hommes " (Jean+Paul 11, CT 23).

1075 Lacaéchese liturgique vise aintroduire dans le Mystére du Christ (elle est

" mystagogie "), en procédant du visble al’ invisble, du Sgnifiant au sgnifié, des

" sacrements " aux " mystéres . Une telle catéchese est du ressort des catéchismes locaux et
régionaux. Le présent catéchisme, qui se veut au service de toute I’ Eglise, dans la diversité de
sesrites et de ses cultures (cf. SC 3-4), présentera ce qui est fondamental et commun atoute
I’ Eglise concernant la Liturgie comme mystére et comme cdlébration (premiére Section) puis
les sept sacrements et les sacramentaux (deuxieme Section).

Premiére Section
L’ECONOMIE sacramentelle

1076 Lejour dela Pentectte, par I’ effusion de I’ Esprit Saint, I’ Eglise est manifestée au
monde (cf. SC 6 ; LG 2). Le don de I’ Esprit inaugure un temps nouveau dans la™ dispensation
du Mystére" : letemps de I’ Eglise, durant leque le Christ manifeste, rend présent et
communicue son oeuvre de salut par la Liturgie de Son Eglise, " jusgu’ ace qu' Il vienne " (1

Co 11, 26). Durant ce temps de I’ Eglise, le Christ vit et agit désormais dans Son Egllise et avec
elle d'une maniéere nouvelle, propre ace temps nouveau. |l agit par les Sacrements ; ¢’ et cela
que la Tradition commune de |’ Orient et de I’ Occident appelle " I’ Economie sacramentelle " ;



cdle-ci consgte en lacommunication (ou " dispensation ™) des fruits du Mystéere pascal du
Christ dans la cdébration de laliturgie " secramentdle " de |’ Eglise.

C’est pourquoi il importe de mettre d' abord en lumiére cette " dispensation
sacramentelle " (Chapitre premier). Aing gpparaitront plus clairement la nature et les aspects
essentids de la cdébration liturgique (Chapitre deuxiéme).

Chapitre premier )
Lemystére pascal dansletempsde EGLISE

Artice1
LaLiturgie— oeuvredela Sainte Trinité

I.LePere Sourceet Fin delaLiturgie

1077 " Béni soit le Dieu et Pére de notre Seigneur Jesus-Chrigt, qui nous a bénis par toutes
sortes de bénédictions spiritudles, aux Cieux, dansle Christ. C'est aind qu'il nousaédusen
lui, des avant lafondation du monde, pour étre saints et immaculés en sa présence, dans
I’amour, déerminant d’ avance que nous serions pour Lui des fils adoptifs par Jésus-Chrigt.
Td fut le bon plaisr de savolonté, alalouange de gloire de sagréce, dont |l nous a gratifiés
dansleBienramé" (Ep 1, 3-6).

1078 Bénir et une action divine qui donne lavie et dont le Pére est la source. Sa
bénédiction est alafois parole et don (bene-dictio, eu-logia). Appliquée al’homme, ce terme
signifieral’ adoration et laremise ason Créateur dans |’ action de gréce.

1079 Du commencement jusgu’ ala consommetion des temps, toute I’ oeuvre de Dieu est
bénédiction. Du poeme liturgique de la premiére création aux cantiques de la Jérusdem
cdeste, les auteurs inspirés annoncent le Dessein du salut comme une immense bénédiction
divine.

1080 Désle commencement, Dieu bénit les éres vivants, spécidement I'homme et la
femme. L’ aliance avec Noé et avec tous | es étres animés renouvelle cette bénédiction de
fécondité, malgré le péché deI’homme par lequel le sol et " maudit . Mais ¢’ est apartir

d Abraham que la bénédiction divine pénétre I’ histoire des hommes, qui dlait verslamort,
pour lafaire remonter alavie, asasource : par lafoi du" pere des croyants " qui accuellela
bénédiction est inaugurée I’ histoire du salut.

1081 Lesbénédictions divines se manifestent en événements &onnants et sauveurs: la
naissance d' | saec, la sortie d’ Egypte (Paque et Exode), le don de la Terre promise, I'dection
de David, la Présence de Dieu dans le temple, I’ exil purificateur et le retour d'un " petit
Reste". LaLoi, les Prophétes et les Psaumes qui tissent laliturgie du Peuple du, alafois
rappellent ces bénédictions divines et y répondent par les bénédictions de louange et d' action
de gréce.

1082 Danslaliturgie del’ Eglise, labénédiction divine est pleinement révélée et
communiquée : le Pére est reconnu et adoré comme la Source et la Fin de toutesles
bénédictions de la créetion et du sdut ; dans Son Verbe, incarné, mort et ressuscité pour nous,
il nous comble de Ses bénédictions, et par Lui il répand en nos coeurs le Don qui contient tous
lesdons : I'Eprit Saint.



1083 On comprend dorsla double dimension de la Liturgie chrétienne comme réponse de
foi et d’amour aux " bénédictions spirituelles dont le Pére nous gratifie. D’ une part, I Eglise,
unie ason Seigneur et " sous|’action de I’ Esprit Saint * (Lc 10, 21), bénit le Pere " pour son
Donineffable " (2 Co 9, 15) par I’ adoration, lalouange et | action de gréces. D’ autre part, et
jusqu’ ala consommeation du Dessein de Dieu, I Eglise ne cesse d offrir au Pére " I’ offrande de
sespropresdons " et de I'implorer d envoyer I’ Esprit Saint sur cdle-ci, sur dle-méme, sur les
fiddes et sur le monde entier, afin que par lacommunion alamort et alarésurrection du
Chrig-Prétre et par la puissance de I’ Esprit, ces bénédictions divines portent des fruits de vie
" alalouange de gloirede sagréce" (Ep 1, 6).

Il. L’oeuvredu Christ danslaliturgie
LeChrigt dlorifié..

1084 " Assisaladroite du Pére" et répandant I’ Esprit Saint en son Corps qui est I’ Eglise, le
Chrigt agit désormai's par les sacrements, ingtitués par Lui pour communiquer sagréce. Les
sacrements sont des signes sengibles (paroles et actions), accessibles anotre humanité
actudle. llsrédisent efficacement lagréce qu'ils Sgnifient en vertu de I’ action du Chrigt et

par lapuissance de |’ Esprit Saint.

1085 DanslaLiturgie de !’ Eglise le Christ signifie et rédlise principaement son Mystére
pasca. Durant sa vie terrestre, Jésus annongait par son enseignement et anticipait par ses actes
son Mystére pascal. Quand son Heure est venue (cf. Jn 13, 1 ; 17, 1), il vit I’ unique événement
de !’ histoire qui ne passe pas : Jesus meurt, et ensevdi, ressuscite d entre les morts et est
assisaladroite du Pere " unefois pour toutes” (Rm 6, 10 ; He 7, 27 ; 9, 12). C'est un
événement rédl, advenu dans notre histoire, maisil est unique : tous les autres événements de
I’histoire arrivent une fois, puis ils passent, engloutis dans le passe. Le Mystéere pascd du
Chrigt, par contre, ne peut pas rester seulement dans le passg, puisgue par saMort il adétruit
lamort, et que tout ce que le Christ est, et tout ce qu' Il afat et souffert pour tous les hommes,
participe de I’ &ernité divine et surplombe aing tous les temps et y est rendu présent.

L’ Evénement de la Croix et de la Résurrection demeure e attire tout versla Vie.

... dés|'Eglise des Apétres...

1086 " Deméme quele Chrig fut envoyé par le Pére, aing Iui-méme envoya ses apotres,
remplis de I’ Esprit Saint, non seulement pour que, préchant I’ Evangile atoute créature, ils
annoncent que le Fils de Dieu, par samort et par sarésurrection, nous a ddlivrés du pouvoir
de Satan aing que de lamort, et nous a transférés dans le Royaume de son Pére, mais auss
afin qu'ils exercent cette oeuvre de sdlut qu'ils annoncaient, par le Sacrifice et les sacrements
autour desquels gravite toute lavie liturgique " (SC 6).

1087 Aind, le Chrigt ressuscité, en donnant I’ Esprit Saint aux Apbtres, leur confie son
pouvoir de sanctification (cf. Jn 20, 21-23) : ils deviennent Sgnes sacramentels du Christ. Par
la puissance du méme Esprit Saint, ils confient ce pouvoir aleurs successeurs. Cette

" succession gpostolique " structure toute lavie liturgique de I’ Eglise ; dle et dle-méme
sacramentelle, transmise par le sacrement de I’ Ordre.

... 6st présent danslaLiturgieterrestre...



1088 " Pour I'accomplissement d’'une S grande oeuvre " — ladipensation ou
communication de son oeuvre de salut, — " le Christ est toujours laauprés de son Eglise,
surtout dans les actions liturgiques. 1l est laprésent dans le Sacrifice de laMesse, et dansla
personne du minigtre, ‘le méme offrant maintenant par le ministere des prétres qui S offrit
dorsLui-méme sur laCroix’ e, au plus haut point, sous les especes eucharigtiques. |l est 1a
présent par savertu dans les sacrements, au point que lorsque quelqu’ un baptise, c'est e
Chrigt Lui-méme qui baptise. 11 est laprésent dans sa parole, car ¢’ est Lui qui parle tandis
qu’on lit dans |’ Egllise les Saintes Ecritures. Enfin il est laprésent lorsque I’ Eglise prie et
chante les psaumes, Lui qui apromis : ‘Laou deux ou trois sont rassemblés en mon nom, je
auislg aumilieudeux’ (Mt 18, 20) " (SC 7).

1089 " Pour I’ accomplissement de cette grande oeuvre par laquelle Dieu et parfaitement
glorifié et les hommes sanctifiés, le Christ S associe toujours I’ Eglise, Son Epouse bien-aimée,
qui L’ invogque comme son Seigneur et qui passe par Lui pour rendre son culte au Pere
Eternd " (SC 7).

... qui participeala Liturgie cdeste

1090 " Danslaliturgie terrestre nous participons par un avant-go(t acette liturgie céleste
qui se céébre dans la sainte cité de Jerusdem alaquelle nous tendons comme des voyageurs,
ou le Christ Sege aladroite de Dieu, comme minisire du sanctuaire et du vrai tabernacle ;
avec toute I’armée de la milice céleste, nous chantons au Seigneur I’hymne de gloire ; en
vénérant |la mémoire des saints, nous espérons partager leur société ; nous attendons comme
Sauveur notre Seigneur Jésus Chridt, jusgu’ ace que lui-méme se manifeste, lui qui est notre
vie, et dors nous serons manifestés avec lui danslagloire” (SC 8; cf. LG 50).

[1l. L’Esprit Saint et I'Eglise danslaliturgie

1091 DanslaLiturgiel Esprit Saint est le pédagogue de lafoi du Peuple de Dieu, I artisan
des " chefs-d’ oeuvre de Dieu™" que sont les sacrements de la Nouvelle Alliance. Le désir et
I’ oeuvre de |’ Esprit au coeur de I’ Eglise est que nous vivions de lavie du Christ ressuscité,
Quand il rencontre en nous laréponse defoi qu'il asuscitée, il serédise une véritable
coopération. Par elle, laLiturgie devient I’ oeuvre commune de I’ Esprit Saint et de I’ Eglise.

1092 Dans cette dispensation sacramentelle du mystére du Chrigt, I’ Esprit Saint agit dela
méme maniére que dans les autres temps de I’ Economie du salut : il prépare ' Eglise a
rencontrer son Seigneur ; il rappelle et manifeste le Chrigt alafoi de I’assemblée ; il rend
présent et actuaise le mystére du Christ par sa puissance transformante ; enfin, I’ Esprit de
Communion unit | Eglise alavie & alamission du Chrigt.

L’ Esprit Saint prépare aaccueillir le Chrigt

1093 L’Esprit Saint accomplit dans |’ Economie sacramentelle les figures de I’ Ancienne
Alliance. Puisque I’ Eglise du Christ était " admirablement préparée dans |’ histoire du peuple
d'lsradl et dans!’ Ancienne Alliance" (LG 2), la Liturgie de I’ Eglise garde comme une partie
intégrante et irremplagable, en les faisant Sens, des ééments du culte de !’ Ancienne
Alliance:

— principalement lalecture de I' Ancien Testament ;



—lapriere des Psaumes;

— e surtout lamémoire des événements sauveurs et des rédités significatives qui ont trouvé
leur accomplissement dans le mystere du Chrigt (laPromesse et I Alliance, I'Exode et la
Pague, le Royaume et le Temple, I Exil et le Retour).

1094 C'est sur cette harmonie des deux Testaments (cf. DV 14-16) que s aticulela
catéchese pascale du Seigneur (cf. Lc 24, 13-49), puis celle des ApGtres et des Peres de

I' Eglise. Cette catéchése dévoile ce qui demeurait caché sous la lettre de I’ Ancien Testament :
le mystére du Chrigt. Elle est gppelée " typologique " parce qu' dle révéle lanouveauté du
Chrigt apartir des " figures™ (types) qui I’ annoncaient dans lesfaits, les paroles, et les
symboles de la premiére Alliance. Par cette relecture dans I Eprit de V é&ité apartir du Chrigt,
les figures sont dévoilés (cf. 2 Co 3, 14-16). Aind, le dduge et I’ arche de Noé préfiguraient le
salut par le Baptéme (cf. 1 P 3, 21), laNuée et latraversée de laMer Rouge égdement, et
I’eaus du rocher était lafigure des dons spirituels du Christ (cf. 1 Co 10, 1-6) ; lamanne au
désert préfigurait I’ Eucharigtie, " le vrai Pain du Cid " (Jn 6, 48).

1095 C et pourquoi I’ Eglise, spécidement lors des temps de I’ Avent, du Caréme et surtout
dans la nuit de Pagues, relit et revit tous ces grands événements de |’ histoire du salut dans

I aujourd hui " de sa Liturgie. Mais claexige auss que la catéchese aide lesfiddesa

S ouvrir acette intelligence " spirituelle " de I' Economie du salut, telle que la Liturgie de

I’ Eglise lamanifeste et nous la fait vivre.

1096 Liturgiejuive et liturgie chrétienne. Une meilleure connaissance delafoi et delaviereligieuse du
peuplejuif, telles qu’ elles sont professées et vécues encore maintenant, peut aider amieux comprendre certains
aspects de laliturgie chrétienne. Pour les juifs et pour les chrétiens|’ Ecriture Sainte est une part essentielle de
leursliturgies : pour laproclamation de la Parole de Dieu, la réponse acette Parole, la priére de louange et
d’intercession pour les vivants et les morts, e recours ala miséricorde divine. Laliturgie delaParole, dans sa
structure propre, trouve son origine danslapriérejuive. La priére des Heures et autres textes et formulaires
liturgiquesy ont leurs paralléles, ainsi que les formules mémes de nos priéres les plus vénérables, dont |e Pater.
Les priéres eucharistiques s'inspirent aussi de modéles de latradition juive. Le rapport entre liturgie juive et
liturgie chrétienne, mais aussi la différence de leurs contenus, sont particulierement visibles dans les grandes
fétes de |’ année liturgique, comme la Paque. Les chrétiens et lesjuifs célebrent la Paque : Paque del’ histoire,
tendue vers|’ avenir chez lesjuifs ; Paque accomplie danslamort et larésurrection du Christ chez les chrétiens,
bien que toujours en attente de la consommation définitive.

1097 Dansla Liturgie de la Nouvelle Alliance, toute action liturgique, Spécidement la
céébration de I’ Eucharistie et des sacrements, est une rencontre entre le Christ et I Eglise.

L’ assemblée liturgique tient son unité de la™ Communion de I’ Esprit Saint " qui rassemble les
enfants de Dieu dans |’ unique Corps du Chrigt. Elle dépasse les affinités humaines, racides,
culturelles et socides.

1098 L’Assemblée doit se préparer arencontrer son Seigneur, étre " un peuple bien
disposé . Cette préparation des coeurs est I oeuvre commune de I’ Esprit Saint et de

I’ Assemblée, en particulier de ses ministres. La gréce de I’ Esprit Saint cherche aévelller la
foi, laconversgon du coeur et I’ adhésion ala volonté du Pere. Ces dispositions sont
présupposées al’ accuell des autres gréces offertes dans la céléoration elle-méme et aux fruits
de Vie nouvelle qu' dle est destinée aproduire ensuite.

L’Esprit Saint rappellele Mystéredu Christ



1099 L’Esprit et I’ Eglise coopérent amanifester le Christ et son oeuvre de salut dansla
Liturgie. Principdement dans I’ Eucharigtie, et andogiquement dans les autres sacrements, la
Liturgie est Mémorial du Mystére du salut. L’ Esprit Saint est lamémoire vivante de |’ Eglise
(cf. dn 14, 26).

1100 LaParolede Dieu. L’Esprit Saint rappelle d’ abord al’ assemblée liturgique le sens de
I événement du salut en donnant vie ala Parole de Dieu qui est annoncée pour étre regue et
vécue :

Danslacéébration delaliturgie, lasainte Ecriture a une importance extréme. C'est d elle que
sont tiréslestextes quel’ onlit et que I’ homélie explique, ainsi que les psaumes que I’ on
chante ; ¢’ est sous son inspiration et dans son élan que les priéres, les oraisons et les hymnes

liturgiquesont jailli, et ¢’ est d’ elle aussi que les actions et |es symboles recoivent leur
signification (SC 24).

1101 C'est I'Esprit Saint qui donne aux lecteurs et aux auditeurs selon les dispogitions de
leurs coeurs, I’ intelligence spirituelle de la Parole de Dieu. A travers les paroles, les actions et
les symboles qui forment latrame d’ une cdébration, |l met lesfiddes et les ministresen
relation vivante avec le Chrigt, Parole et Image du Peére, &fin qu'ils puissent faire passer dans
leur vie le sens de ce qu'ils entendent, contemplent et font dans la cdébration.

1102 " C'estlaParole du saut qui nourrit lafoi dansle coeur des chrétiens : ¢ est dle qui
donne naissance et croissance ala communion des chrétiens " (PO 4). L’ annonce de la Parole
de Dieu ne s aréte pas aun enseignement : elle appelle laréponse de foi, comme
consentement et engagement, en vue de I’ Alliance entre Dieu et son peuple. C' est encore
I’Esprit Saint qui donne la gréce de lafoi, lafortifie et lafait croitre dans la communauté.

L’ assemblée liturgique et d’ @ord Communion danslafoi.

1103 L’Anamnése. Lacéébration liturgique se référe toujours aux interventions savifiques
de Dieu dans |’ histoire. " L’ Economie de la révéation se fait par des actions et des paroles,
éroitement liées entre dles... Les paroles proclament les oeuvres et font découvrir le mystere
qui Sy trouve contenu " (DV 2). Dansla Liturgie de laParole I’ Esprit Saint " rappelle " &

I’ Assembl ée tout ce que le Chrigt afait pour nous. Selon la nature des actions liturgiques et
les traditions rituelles des Eglises, une cdébration " fait mémoire " des merveilles de Dieu
dans une Anamnése plus ou moins développée. L' Esprit Saint, qui éveille aing lamémoire de
I' Eglise, suscite dors |’ action de gréces et lalouange (Doxologie).

L’Esprit Saint actualisele Mysteredu Christ

1104 LalLiturgie chrétienne non seulement rgppelle les événements qui nous ont sauves, dle
les actualise, lesrend présents. Le Mystére pascal du Christ est cdébré, il n’est pas répété ; ce
sont les céébrations qui se répétent ; en chacune d' dle survient I’ effusion de I’ Esprit Saint

qui actudise I’ unique Mystere.

1105 L’Epiclése (" invocation-sur ") est I'intercession en laguelle le prétre supplie le Pére
d envoyer I’ Esprit Sanctificateur pour que les offrandes deviennent le corps et le sang du
Chrigt et gu'en les recevant les fiddes deviennent eux- mémes une vivante offrande aDieu.

1106 Avec |’ Anamnése, I’ Epiclése est au coeur de chague céébration sacramentelle, plus
particulierement de I’ Eucharidtie :



Tu demandes comment le pain devient Corps du Christ, et levin ... Sang du Christ? Mai, jete
dis : le Saint-Esprit fait irruption et accomplit cela qui surpasse toute parole et toute pensée...
Qu'il te suffise d' entendre que ¢’ est par le Saint-Esprit, de méme que ¢’ est dela Sainte Vierge
et par le Saint-Esprit que le Seigneur, par ui-méme et en lui-méme, assuma la chair (S. Jean
Damascéne, f. 0. 4, 13 : PG 94, 1142A).

1107 Lapuissance transformante de I’ Esprit Saint dans la Liturgie héte la venue du
Royaume et la consommeation du mystére du saut. Dans |’ attente et dans I’ espérance il nous
fait rédlement anticiper lacommunion pléniere de la Trinité Sainte. Envoyé par le Pere qui
exauce I’ Epiclése de I’ Eglise, I' Esprit donne lavie aceux oui I’ accueillent, et congitue pour
eux, des maintenant, " lesarrhes™ de leur héritage (cf. Ep 1, 14 ; 2 Co 1, 22).

La communion del’ Esprit Saint

1108 Letermedelamisson del’ Esprit Saint dans toute action liturgique est de mettre en
communion avec le Christ pour former son Corps. L’ Esprit Saint et commelaseve dela
Vigne du Pére qui porte son fruit dansles ssrments (cf. Jn 15, 1-17 ; Ga5, 22). Dansla
Liturgie se rédise la coopération la plusintime de I’ Esprit Saint et de I’ Eglise. Lui, I’ ESprit de
Communion, demeure indéfectiblement dans |’ Eglise, et ¢’ et pourquoi I’ Eglise est le grand
sacrement de la Communion divine qui rassemble les enfants de Dieu dispersés. Lefruit de
I"Esprit dans laLiturgie et inséparablement Communion avec la Trinité Sainte et
Communion fraterndle (cf. 1 Jn 1, 3-7).

1109 L’Epicléseest auss lapriére pour le plein effet de lacommunion de I’ assemblée au
mystére du Christ. " La gréce de notre Seigneur Jésus-Chrigt, I’amour de Dieu le Pére et la
communion du Saint-Esprit * (2 Co 13, 13) doit demeurer toujours avec nous et porter des
fruits au ddade la cééoration eucharistique. L’ Eglise prie donc le Pére d envoyer |’ Esprit
Saint pour qu'il fasse de la vie des fideles une vivante offrande aDieu par la transformation
spirituelle al'image du Chrit, le souci de I’ unité de I’ Eglise et la participation asa mission
par le témoignage et le service de la charité.

En bref

1110 Dansla liturgie de!’ Eglise Dieu le Pére est béni et adoré comme la
sour ce de toutes les bénédictions de la création et du salut, dont || nous a béni
en son Fils, pour nous donner |’ Esprit de I’ adoption filiale.

1111 L’oeuvredu Christ dansla Liturgie est sacramentelle parce que son
Mystere de salut y est rendu présent par la puissance de son Esprit Saint ;
parce que son Corps, qui est I’ Eglise, est comme |e sacrement (signe et
instrument) dans lequel I’ Esprit Saint dispense le Mystere du salut ; parce
qu' & travers ses actions liturgiques, I’ Eglise pérégrinante participe déja, en
avant-goQt, a la Liturgie céleste.

1112 Lamission de |’ Esprit Saint dansla Liturgie de |’ Eglise est de préparer
I’ Assemblée a rencontrer le Christ ; de rappeler et de manifester le Christ ala
foi de!’ Assemblée ; derendre présent et d’ actualiser I’ oeuvre salvifique du
Christ par sa puissance transformante et de faire fructifier le don dela
Communion dans |’ Eglise.



Article2
L e Mystére Pascal dans les Sacrements de EGLISE

1113 Toutelavie liturgique de I’ Eglise gravite autour du Sacrifice eucharistique et des
sacrements (cf. SC 6). Il y adans I’ Eglise sept sacrements : le Baptéme, la Confirmation ou
Chrismation, I’ Eucharigtie, la Pénitence, I’ Onction des maades, I’ Ordre, le Mariage (cf. DS
860 ; 1310 ; 1601). Dans cet Article, il S agit de ce qui est commun aux sept sacrements de

I’ Eglise, du point de vue doctrinal. Ce qui leur est commun sous I aspect de la céléoration sera
expose au Chapitre 1, et ce qui est propre achacun d’eux feral’ objet dela Section |1.

|. Lessacrementsdu Christ

1114 " Attachés ala doctrine des saintes Ecritures, aux traditions apostoliques ... et au
sentiment unanime des Peres ™', nous professons que " les sacrements de la Loi nouvelle ont
tous éé inditués par notre Seigneur Jesus-Chrigt " (DS 1600-1601).

1115 Lesparoles et les actions de Jésus durant savie cachée et son ministére publique
éaent dgasavifiques. Elles anticipaient la puissance de son mystére pascal. Elles

annongaient et préparaient ce qu'il alait donner al’ Eglise lorsque tout serait accompli. Les
mysteres de lavie du Christ sont les fondements de ce que, désormais, par les ministres de son
Eglise, le Christ dispense dans les sacrements, car " ce qui éait visible en notre Sauveur est
passe dans ses mysteres” (S. Léon le Grand, serm. 74, 2 : PL 54, 398A).

1116 " Forcesqui sortent " du Corpsdu Christ (cf. Lc 5,17 ; 6, 19 ; 8, 46), toujours vivant
et vivifiant, actions de I’ Esprit Saint al’ oeuvre dans son Corps qui est I Eglise, les sacrements
sont " les chefs-d’ oeuvre de Dieu " danslanouvele et éerndle Alliance.

Il. Lessacrementsdel’Eglise

1117 Par I'Esprit qui laconduit " dans la vérité tout entiére ™ (Jn 16, 13), I’ Eglise a reconnu
peu apeu ce trésor recu du Christ et en aprécisé la” dispensation™, comme dlel’afait pour

le canon des saintes Ecritures et ladoctrine de lafoi, en fiddle intendante des mystéres de

Dieu (cf. Mt 13,52 ; 1 Co 4, 1). Aing, I Eglise a discernée au cours des siécles que, parmi ses
céébrations liturgiquesil y en a sept qui sont, au sens propre du terme, des sacrements
inditués par le Seigneur

1118 Lessacrements sont " del’ Eglise™ en ce double sens qu'ils sont " par elle " et " pour
dle". llssont " par I'Eglise” car cdle-ci est le sacrement de I’ action du Christ opérant en dle
grace alamission de |’ Esprit Saint. Et ils sont " pour I’ Eglise™, ils sont ces " sacrements qui
font I'Eglise” (S. Augustin, civ. 22, 17 ; cf. S. Thomas d'A., s. th. 3, 64, 2, ad 3), puisqu’ils
manifestent et communiquent aux hommes, surtout dans |’ Eucharitie, le Mystére de la
Communion du Dieu Amour, Un en trois Personnes.

1119 Formant avec le Chrigt-Téte " comme une unique personne mystique " (Pie XII, enc.
" Mystici Corporis "), I’ Eglise agit dans les sacrements comme " communauté sacerdotale ™,
" organiquement structurée " (LG 11) : Par le Baptéme et la Confirmation, le peuple
sacerdotal est rendu apte acdléborer laLiturgie ; d’ autre part, certains fidéles, " revé&tusd’ un
Ordre sacré, sont éablis au nom du Christ pour péitre I’ Eglise par la parole et lagrace de
Dieu" (LG 11).



1120 Le ministére ordonné ou sacerdoce ministériel (LG 10) est au service du sacerdoce
baptismd . Il garantit que, dans les sacrements, ¢’ est bien le Chrigt qui agit par I’ Esprit Saint
pour I’ Eglise. Lamission de salut confiée par le Pére ason Filsincarné est confiée aux
Apbtres et par eux aleurs successeurs : ils regoivent I’ Eprit de Jésus pour agir en son nom et
en sapersonne (cf. Jn 20, 21-23 ; Lc 24, 47 ; Mt 28, 18-20). Aind, le ministre ordonné et le
lien secramentd qui relie |’ action liturgique ace qu' ont dit et fait les Apdtres, &, par eux, ace
qu adit et fait le Chrigt, source et fondement des sacrements.

1121 Lestrois sacrements du Baptéme, de la Confirmation et de I’ Ordre conférent, en plus
delagréce, un caractére sacramentel ou " sceau” par lequel le chrétien participe au sacerdoce
du Christ et fait partie de I’ Eglise sdlon des états et des fonctions diverses. Cette configuration
au Christ et al’ Eglise, réalisé par I’ Esprit, est indéébile (Cc. Trente : DS 1609), ele demeure
pour toujours dans le chrétien comme disposition positive pour la gréce, comme promesse et
garantie de la protection divine et comme vocation au culte divin et au service de I’ Eglise. Ces
sacrements ne peuvent donc jamais étre réitérés.

I1l. Lessacrementsdelafoi

1122 Le Chrigt aenvoyé ses Apbtres afin que " en son Nom, ils proclament atoutes les
naions la conversion en vue de larémisson des péchés ™ (Lc 24, 47). " De toutes les nations
faites des disciples, les baptisant au nom du Pére, du Fils et du Saint Esprit " (Mt 28, 19). La
mission de baptiser, donc la misson sacramentele, est impliquée danslamisson

d évangéliser, parce que le sacrement et préparé par la Parole de Dieu et par la foi qui et
consentement acette Parole :

Le Peuple de Dieu est rassemblé d' abord par la Parole du Dieu vivant... Laproclamation dela
Parole est indispensabl e au ministére sacramentel, puisqu’il s’ agit des sacrements de lafoi et
que celle-ci abesoin de laParole pour naitre et se nourrir (PO 4).

1123 " Lessacrements ont pour fin de sanctifier les hommes, d' édifier le Corps du Chrigt,
enfin derendre le culte aDieu ; mais, atitre de Sgnes, ils ont auss un réle d’ enseignement.
Non seulement ils supposent lafol, mais encore, par les paroles et par les choses, ilsla
nourrissent, ils lafortifient, ilsI’expriment ; ¢’ est pourquoi ils sont dits sacrements de la foi "
(SC59).

1124 Lafoi del'Eglise est antérieure alafoi du fidde, qui est invité ay adhérer. Quand

I' Eglise céébre les sacrements, dle confesse lafoi reque des Apétres. De 13 I’ adage ancien :
"Lex orandi, lex credendi " (ou: " Legem credendi lex statuat supplicandi ", selon Prosper
d’ Aquitaine, ep. 217 : PL 45, 1031) [V© sédl€]). Laloi delapriére est laloi delafoi, I’ Eglise
croit comme dleprie. La Liturgie est un dément condituant de la sainte et vivante Tradition

(cf. DV 8).

1125 C'est pourquoi aucun rite sacramentel ne peut &re modifié ou manipulé au gré du

minisire ou de la communauté. Méme I’ autorité supréme dans I’ Eglise ne peut changer la

liturgie ason gré, mais seulement dans |’ obéissance de lafoi et dans le respect reigieux du
mydére de laliturgie.

1126 Per alleurs, puisque les sacrements expriment et développent la Communion defoi
dans|’ Eglise, lalex orandi est I un des critéres essentiels du dialogue qui cherche arestaurer
I"unité des chrétiens (cf. UR 2 et 15).



V. Sacrements du salut

1127 Cédébrés dignement danslafoi, les sacrements conferent la gréce qu'ils signifient (cf.
Cc. Trente: DS 1605 et 1606). I1s sont efficaces parce gu' en eux le Chrigt lui-méme est a
I’oeuvre : c'est Lui qui baptise, ¢'ext Lui qui agit dans ses sacrements afin de communiquer la
grace que le sacrement signifie. Le Pére exauce toujours la priére de I’ Eglise de son Fils qui,
dans I épiclése de chague sacrement, exprime safoi en la puissance de |’ Esprit. Comme le feu
transforme en lui tout ce qu'il touche, I Esprit Saint transforme en Vie divine ce qui est

SoUMIS asa puissance.

1128 Cest lale sensde ' affirmation de I’ Eglise (cf. Cc. Trente: DS 1608) : les sacrements
agissent ex opere operato (littérdement : " par le fait méme que I’ action est accomplie "),

' est-&dire en vertu de I’ oeuvre salvifique du Chrigt, accomplie une fois pour toutes. 1l Sen
auit que " le sacrement n'est pasrédise par lajustice de I’homme qui le donne ou le regoit,
mais par la puissance de Dieu" (S. Thomasd'A., s. th. 3, 68, 8). Déeslors qu’ un sacrement est
céléoré conformément al’ intention de I’ Eglise, la puissance du Christ et de son Esprit agit en

lui et par lui, indépendamment de la sainteté personnelle du minigtre. Cependant, les fruits des
sacrements dépendent auss des dipositions de celui qui les regoit.

1129 L’Eglise afirme que pour les croyants les sacrements de la Nouvelle Alliance sont
nécessaires au salut (cf. Cc. Trente: DS 1604). La" gréce sacramentelle " est lagréce de
I’Esprit Saint donnée par le Chrigt et propre achaque sacrement. L’ Esprit guérit et transforme
ceux qui le regoivent en les conformant au Fils de Dieu. Lefruit de lavie sacramentelle, ¢ est
que I’ Esprit d’ adoption défie (cf. 2 P 1, 4) lesfidées en les unissant vitdement au Fils
unique, le Sauveur.

V. Lessacrementsdelavie éerndle

1130 L’Eglise céébre le Mystére de son Seigneur " jusou’ ace quil vienne " et que " Dieu
soit tout entous " (1 Co 11, 26 ; 15, 28). Des |’ &ge gpostolique la Liturgie et attirée vers son
terme par le gémissement de I’ Esprit dans |’ Eglise: " Marana Tha ! " (1 Co 16, 22). La
liturgie participe aing au désir de Jésus : " Jai désiré d'un grand désir manger cette Pague
avec vous (...) jusqu’ ace qu’ éle s accomplisse dans le Royaume de Dieu" (Lc 22, 15-16).
Dans les sacrements du Chrigt, I’ Eglise recoit dgjales arrhes de son héritage, elle participe
dgaalavie éerndle, tout en " atendant la bienheureuse espérance et |’ avenement de la
gloire de notre grand Dieu et Sauveur, le Christ Jésus " (Tt 2, 13). " L’ Esprit et I Epouse
disent : Viens! ... Viens, Seigneur Jesus ! " (Ap 22, 17. 20).

S. Thomasrésume ainsi les différentes dimensions du signe sacramentel : " Le sacrement est e
signe qui remémore ce qui a précédé, asavoir lapassion du Christ ; qui met en évidence ce qui
s’ opére en nous par lapassion du Christ, asavoir lagréce ; qui pronostique, je veux dire qui
annonce al’ avance laGloire avenir " (S. th. 3, 60, 3).

en bref

1131 Lessacrementssont des signes efficaces de la gréace, institués par le
Christ et confiées a I’ Eglise, par lesquelles la vie divine nous est dispensée.
Lesrites visibles sous lesquels |es sacrements sont célébrés, signifient et
réalisent les graces propres de chague sacrement. |ls portent fruit en ceux qui
les regoivent avec les dispositions requises.



1132 L’Eglise célébre les sacrements comme communauté sacerdotale
structurée par le sacerdoce baptismal et celui des ministres ordonnés.

1133 L’Esprit Saint prépare aux sacrements par la Parole de Dieu et par la
foi qui accueille la Parole dans les coeurs bien disposés. Alors, les sacrements
fortifient et expriment la foi.

1134 Lefruit delavie sacramentelle est a la fois personnel et ecclésial.
D’une part ce fruit est pour tout fidele la vie pour Dieu dansle Christ Jésus;
d’autre part il est pour I’ Eglise croissance dans la charité et dans sa mission
de témoignage.

Chapitre deuxieme
La célébration sacramentelle du mystére pascal

1135 LacatéchésedelalLiturgieimplique d abord I'intelligence de I’ économie
sacramentelle (chapitre premier). A cette lumiére se révéle la nouveauté de sa célébration. Il

S agiradonc, dans ce chapitre, de la cd éoration des sacrements de I’ Eglise. On envisagera ce
qui, atravers ladiversité des traditions liturgiques, et commun ala cdébration des sept
sacrements ; ce qui est propre achacun d’ eux sera présenté plus loin. Cette catéchese
fondamenta e des cé ébrations sacramentelles répondra aux questions premiéres que se posent
lesfiddles ace sujet :

—qui célebre ?
— comment celéorer ?
—quand céléorer ?
—ou céléorer ?
Articlel
Céébrer laLiturgiedeEGLISE
I. Qui célébre ?

1136 LalLiturgieest"action” du" Christ tout entier " ( "Chrigustotus "). Ceux qui des
maintenant la célébrent au-delades signes sont d§adans la Liturgie cdeste, [aou la
cdébration est totalement Communion et Féte,

LescélébrantsdelaLiturgie cdleste

1137 L’Apocaypsede S. Jean, lue dans laliturgie de I’ Eglise, nous révéle d’ abord " dans le
cie un tréne dressé, et Ségeant sur letréne, Quelqu'un ™ (Ap 4, 2) : " le Seigneur Dieu” (Is6,
1;cf. Ez 1, 26-28). PuisI’ Agneau, "immolé et debout " (Ap 5, 6; cf. In 1, 29) : le Chrigt
crucifié et ressuscité, I’ unique Grand Prétre du véritable sanctuaire (cf. He 4, 14-15; 10, 19-
21 ; etc)), leméme " qui offre et qui est offert, qui donne et qui est donné " (Liturgie de S.

Jean Chrysostome, Anaphore). Enfin, " le fleuve de Vie qui jallit du tréne de Dieu et de
I’Agneau™ (Ap 22, 1), I’ un des plus beaux symboles du Saint-Esprit (cf. Jn 4, 10-14 ; Ap 21,
6).



1138 " Récapitulés” dansle Chrigt, participent au service delalouange de Dieu et a
I"accomplissement de son dessain : |es Puissances cdlestes (cf. Ap 4-5; I1s 6, 2-3), toute la
crégtion (les quetre Vivants), les sarviteurs de I ancienne et de lanouvele Alliance (les vingt-
quetre Vielllards), le nouveau Peuple de Dieu (les cent quarante-quatre mille : cf. Ap 7, 1-8;
14, 1), en particulier les martyrs " égorgés pour la Parole de Dieu™ (Ap 6, 9-11), et latoute
Sainte Mére de Dieu (laFemme : cf. Ap 12 ; I' Epouse de I’ Agneau : cf. Ap 21, 9), enfin " une
foule immense, impossible adénombrer, de toute nation, race, peuple et langue " (Ap 7, 9).

1139 C'est acette Liturgie éernelle que I’ Esprit et I’ Eglise nous font participer lorsoue nous
célébrons le Mystére du salut dans les sacrements.

Lescéébrantsdelaliturgie sacramentelle

1140 Cest toutela Communauté, le Corps du Christ uni ason Chef, qui célébre. " Les
actions liturgicues ne sont pas des actions privées, mais des cd éorations de I’ Eglise, qui est
‘le sacrement de I’ unité, ¢’ est-adire le peuple saint réuni et organise sous |’ atorité des
Evéques. C et pourquoi €les appartiennent au Corps tout entier de I’ Eglise, dlesle
manifestent et eles|’ affectent ; mais eles atteignent chacun de ses membres, de fagon

diverse, sdlon la diversité des ordres, des fonctions et de la participation effective " (SC 26).
C et pourquoi auss " chaque fois que lesrrites, selon la nature propre de chacun, comportent
une célébration commune, avec fréquentation et participation active des fideles, on soulignera
gue cdle-ci, dans lamesure du possible, doit I’emporter sur leur célébration individudle et
quas privée" (SC 27).

1141 L’assemblée qui cdebre est la communauté des baptisés qui, " par larégénération et
I’onction de I’ Esprit Saint, sont consacrés pour étre une maison spirituelle et un sacerdoce
saint, pour offrir, moyennant toutes les oeuvres du chrétien, des sacrifices spirituds " (LG 10).
Ce " sacerdoce commun " est celui du Chrigt, unique Prétre, participé par tous ses membres
(cf.LG10;34;PO2):

LaMeére Eglise désire beaucoup que tous les fidéles soient amenés acette participation pleine,
consciente et active aux célébrations liturgiques, qui est demandée par lanature delaliturgie
dle-méme et qui est, en vertu de son Baptéme, un droit et un devoir pour le peuple chrétien

" race élue, peuple royal, nation sainte, peupleracheté” (1P 2, 9; cf. 2, 4-5) (SC 14).

1142 Mais" tous les membres n’ ont paslamémefonction™ (Rm 12, 4). Certains membres
sont appelés par Dieu, dans et par I’ Eglise, aun service spécia de lacommunauté. Ces
serviteurs sont choisis et consacrés par le sacrement de |’ Ordre, par lequel I’ Esprit Saint les
rend aptes aagir en la personne du Christ- Téte pour le service de tous les membres de I’ Eglise
(cf. PO 2 et 15). Le ministre ordonné et comme " I'icdne " du Christ Prétre. Puisgue ' est
dans |’ Eucharistie que se manifeste pleinement le sacrement de I’ Eglise, ¢’ est dansla
présidence de I’ Eucharigtie que le ministere de |’ évéque agpparait d’ abord, et en Communion
avec lui, celui des prétres et des diacres.

1143 Envuede sarvir lesfonctions du sacerdoce commun desfiddes, il existe auss

d autres ministéres particuliers, non consacrés par le sacrement de |’ Ordre, et dont lafonction
est déterminée par les évéques salon les traditions liturgiques et |es besoins pastoraux.

" Méme les servants, les lecteurs, les commentateurs et ceux qui appartiennent ala chorde

S acquittent d’ un véritable minigtere liturgique " (SC 29).



1144 Aing, dansla céébration des sacrements, ¢ est toute I’ assemblée qui est " liturge ™,
chacun son safonction, mais dans ™ I’ unité de I’ Esprit " qui agit en tous. " Dansles
celébrations liturgiques, chacun, ministre ou fidele, en S acquittant de sa fonction, fera
seulement et totalement ce qui lui revient en vertu de la nature de la chose et des normes
liturgiques™" (SC 28).

I Comment céébrer ?
Signes et symboles

1145 Une cdébration sacramentelle est tissée de signes et de symboles. Selon la pédagogie
divine du salut, leur signification s enracine dans |’ oeuvre de la création et dansla culture
humaine, se précise dans les événements de I’ Ancienne Alliance et se révée pleinement dans
la personne et I’ oeuvre du Chrigt.

1146 Sgnes du monde des hommes. Dans lavie humaine, sgnes et symboles occupent une
place importante. L” homme éant un étre alafois corporel et spirituel, exprime et percoit les
rédités spirituelles atravers des signes et des symboles matériels. Comme étre socid,

I"homme a besoin de signes et de symboles pour communiquer avec autrui, par le langage, par
des gestes, par des actions. Il en est de méme pour sarelation aDieu.

1147 Dieu parle al’homme atraversla création visible. Le cosmos matérid se présente a
I"intelligence de I homme pour qu'il y lise lestraces de son Créateur (cf. Sg13,1; Rm 1, 19
20; Ac 14, 17). Lalumiére et lanuit, le vent et le feu, I’eau et laterre, I'arbre et les fruits
parlent de Dieu, symbolisent alafois sa grandeur et sa proximité.

1148 Entant que créatures, ces réalités sensbles peuvent devenir le lieu d expression de
I’action de Dieu qui sanctifie leshommes, et de I’ action des hommes qui rendent leur culte &
Dieu. Il en est de méme des signes et des symboles de la vie socide des hommes : laver et
oindre, rompre le pain et partager la coupe peuvent exprimer la présence sanctifiante de Dieu
et lagratitude de I’homme devant son Créateur.

1149 Lesgrandesrdigions del’humanité témoignent, souvent de fagon impressionnante, de
ce sens cosmigue et symbolique des rites religieux. Laliturgie de I’ Eglise présuppose, intégre

et sanctifie des déments de la création et de la culture humaine en leur conférant la dignité de

sgnesdelagréce, delacréetion nouvelle en Jésus-Chrigt.

1150 Sgnesdel’Alliance. Le peuple éu regoit de Dieu des Signes et des symboles
digtinctifs qui marquent savie liturgique : ce ne sont plus seulement des céébrations de cycles
cosmiques et des gestes socialix, mais des sgnes de I’ Alliance, des symboles des hauts faits
de Dieu pour son peuple. Parmi ces sgnes liturgiques de I’ Ancienne Alliance on peut nommer
lacirconcison, I’ onction et la conséeration des rois et des prétres, I'imposition des mains, les
sacrifices, et surtout la pague. L’ Eglise voit en ces signes une préfiguration des sacrements de
laNouvele Alliance.

1151 Sgnesassumes par le Christ. Dans sa prédication, le Seigneur Jésus se sert souvent
des sgnes de la création pour faire connaitre les mystéres du Royaume de Dieu (cf. Lc 8, 10).
Il accomplit ses guérisons ou souligne sa prédication avec des signes matériels ou des gestes
symboliques (cf. Jn 9, 6 ; Mc 7, 33-35; 8, 22-25). || donne un sens nouvesau auix faits et aux



sgnesdel’ Ancienne Alliance, surtout al’ Exode et ala Pague (cf. Lc 9, 31 ; 22, 7-20), car il
et lui-méme le sens de tous ces Signes.

1152 Sgnes sacramentels. Depuis la PentecOte, €' est atravers les signes sacramentels de
son Eglise que I’ Esprit Saint oeuvre la sanctification. Les sacrements de |’ Eglise ' abolissent
pas, mais purifient et intégrent toute |a richesse des Signes et des symboles du cosmos et de la
vie socide. En outre, ils accomplissent les types et lesfigures de I’ Ancienne Alliance, ils
sgnifient et rédisent le salut opéré par le Chrig, et ils préfigurent et anticipent lagloire du

cd.

Paroles et actions

1153 Une cdébration sacramentelle est une rencontre des enfants de Dieu avec leur Pere,
dansle Chrig et I’ Esprit Saint, et cette rencontre s exprime comme un dialogue, atravers des
actions et des paroles. Certes, les actions symboliques sont €lles-mémes dgaun langage, mais
il faut que la Parole de Dieu et laréponse de foi accompagnent et vivifient ces actions, pour
gue la semence du Royaume porte son fruit dans la bonne terre. Les actions liturgiques
sgnifient ce que laParole de Dieu exprime : alafois|’initiative gratuite de Dieu et |a réponse
defoi de son peuple.

1154 Laliturgie de la Parole ext partie intégrante des cé ébrations sacramentelles. Pour
nourrir lafoi desfiddes, les Sgnes delaParole de Dieu doivent &re misen vaeur : lelivre de
laParole (lectionnaire ou évangdliaire), savénération (procession, encens, lumiére), le lieu de
son annonce (ambon), salecture audible et intdligible, I’'homdie du ministres qui prolonge sa
proclamation, les réponses de I’ assembl ée (acclamations, psaumes de méditation, litanies,
confession defai, ...).

1155 Indissociables en tant que Signes et ensaignement, la parole et I’ action liturgiquesle
ont auss en tant que réalisant ce gu'ils Sgnifient. L’ Eprit Saint ne donne pas seulement
I'intelligence de la Parole de Dieu en suscitant lafoi ; par les sacrementsil rédise auss les
" mervelles" de Dieu annoncées par la Parole : il rend présent et communigue I’ oeuvre du
Pere accomplie par le Fils Bienr-amé.

Chant & musque

1156 " Latradition musicae de !’ Eglise universdle a créé un trésor d’ une valeur
inesimable qui I’ emporte sur les autres arts, du fait surtout que, chant sacré lié aux paroles, il
fait partie nécessaire ou intégrante de laliturgie solenndle " (SC 112). La composition et le
chant des Psaumes inspirés, souvent accompagnés d’ insruments de musique, sont dga
éroitement liés aux céébrations liturgiques de I’ Ancienne Alliance. L’ Eglise continue et
dével oppe cette tradition : " Récitez entre vous des psaumes, des hymnes et des cantiques
ingpirés ; chantez et cdlébrez le Seigneur de tout votre coeur " (Ep 5, 19 ; cf. Col 3, 16-17).
" Ceui qui chante prie deux fois " (cf. S. Augustin, Psdl. 72, 1).

1157 Lechant e lamusique remplissent leur fonction de signes d’ une maniére d’ autant plus
sgnificative qu'ils sont " en connexion plus étroite avec I’ action liturgique " (SC 112), selon
trois criteres principaux : la beauté expressive de la priére, la participation unanime de

I’ assembl ée aux moments prévus et le caractere solennd de la cdébration. 1ls participent aing
alafindité des paroles et des actions liturgiques : lagloire de Dieu et la sanctification des
fiddes (cf. SC 112) :



Combien j’ai pleuré aentendre vos hymnes, vos cantiques, |es suaves accents dont retentissait
votre Eglise! Quelle émotion j’ en recueillais ! Ils coulaient dans mon oreille, distillant lavérité
dans mon coeur. Un grand éan de piété me soulevait, et leslarmes ruisselaient sur majoue,
mais ellesme faisaient du bien (S. Augustin, conf. 9, 6, 14).

1158 L’harmonie des signes (chant, musique, paroles et actions) est ici d autant plus
expressive et féconde qu’ ele s exprime dans larichesse culturelle propre au peuple de Dieu
qui célébre (cf. SC 119). C'est pourquoi le " chant religieux populaire seraintelligemment
favorisé, pour que, dans les exercices pieux et sacrés, et dansles actionsliturgiques dles-
mémes", conformément aux normes de |’ Eglise, " lavoix des fiddles puisse sefaire

entendre" (SC 118). Mais, " les textes destinés au chant sacré seront conformes ala doctrine
catholique et méme seront tirés de préférence des Saintes Ecritures et des sources liturgiques ™
(SC 121).

L es saintesimages

1159 L’image sacrée, I'1cdne liturgique, représente principaement le Christ. Elle ne peut
pas représenter le Dieu invisble et incompréhensgible ; ¢'est I’ Incarnation du Fils de Dieu qui
ainauguré une nouvele " économie " desimages:

Autrefois Dieu qui n’ani corps, ni figure, ne pouvait absolument pas étre représenté par une
image. Mais maintenant qu’il s'est fait voir danslachair et qu’il avécu avec leshommes, je
peuxfaire uneimage de ce quej’ai vu de Dieu ... Le visage découvert, nous contemplons|a
gloire du Seigneur (S. Jean Damascéne, imag. 1, 16 : PG 96, 1245A).

1160 L’iconographie chrétienne transcrit par I'image le message évangdicue que I’ Ecriture
Sainte transmet par laparole. Image et Parole s éclairent mutudlement :

Pour dire briévement notre profession de foi, nous conservons toutes les traditions de I’ Eglise
écrites ou non écrites qui nous ont été transmises sans changement. L’uned’ elle est la
représentation picturale desimages, qui s’ accorde avec la prédication de’ histoire évangélique,
en croyant que, vraiment et non pas en apparence, le Dieu Verbe s est fait homme, ce qui est
aussi utile et aussi profitable, car les choses qui s éclairent mutuellement ont indubitablement
une signification réciprogue (Cc. Nicéell, en 787 : COD 111).

1161 Touslessgnesdelacdébration liturgique sont reletifs au Chrigt : lesimages sacrées
de lasainte Mere de Dieu et des saint le sont auss. Elles signifient en effet le Christ qui est
glorifié en eux. Elles manifestent " la nuée de témoins * (He 12, 1) qui continuent aparticiper
au salut du monde et auxquels nous Sommes unis, surtout dans la célébration sacramentelle. A

traversleursicones, ¢’ est I'homme " al'image de Dieu ", enfin trandfiguré " asa
ressemblance” (cf. Rm 8,29 ; 1 Jn 3, 2), qui serévee anotre foi, et méme les anges, eux

auss récapitulés dans le Christ :

Suivant ladoctrine divinement inspirée de nos saints Péres et latradition de I’ Eglise
catholique, dont nous savons qu’ elle est latradition de |’ Esprit Saint qui habite en elle, nous
définissions en toute certitude et justesse que |les vénérabl es et saintesimages, tout comme les
représentations de la Croix précieuse et vivifiante, qu’ elles soient peintes, en mosai que ou de
quelque autre matiére appropriée, doivent étre placées dans les saintes églises de Dieu, sur les
ustensiles et vétements sacrés, sur les murs et |es tableaux, dans les maisons et dans les
chemins, aussi bien I'image de notre Seigneur, Dieu et Sauveur, Jésus-Christ, que celle de
notre Dame, latoute pure et saint Mére de Dieu, des saints anges, de tous | es saints et des
justes (Cc. Nicéell : DS 600).



1162 " Labeauté et la couleur desimages stimulent ma priere. C' et une féte pour mes

yeux, autant que le spectacle de la campagne stimule mon coeur pour rendre gloire aDieu™

(S. Jean Damascéne, imag. 1, 27 : PG 94, 1268AB). La contemplation des icones saintes, unie
alameditation de la Parole de Dieu et au chant des hymnes liturgiques, entre dans I” harmonie
des signes de la céébration pour que le mystére cdébré s imprime dans lamémoire du coeur

&t S exprime englite dans lavie nouvelle desfiddes.

" Quand cdébrer ?
Letempsliturgique

1163 " Notre Mére lasainte Eglise estime qu'il lui appartient de cdébrer I’ oeuvre salvifique
de son divin Epoux par une commémoration sacrée, ajours fixes, tout au long de I’ année.
Chague semaine, au jour qu' dle aappelé " Jour du Seigneur ", dlefat mémoire de la
Résurrection du Seigneur, qu’ €lle célébre encore une fois par an, en méme temps que sa
bienheureuse Passion, par la grande solennité de Paques. Et ele déploie tout e Mystere du
Chrigt pendant le cycle de |’ année... Tout en cdébrant aing les mystéres de larédemption, dle
ouvre aux fiddes les richesses des vertus et des mérites de son Seigneur ; de la sorte, ces
mystéres sont en quelque maniere rendus présents tout au long du temps, les fiddes sont mis
en contact avec eux et remplis par lagrace du saut " (SC 102).

1164 Le peupledeDieu, deslaloi mosai que, a connu des fétes fixes apartir de la Pague,
pour commeémorer les actions éonnantes du Dieu Sauveur, lui en rendre gréces, en perpétuer
le souvenir et gpprendre aux nouvelles générations ay conformer leur conduite. Dans le temps
de I’ Eglise, Situé entre la Paque du Chrigt, d§aaccomplie une fois pour toutes, et sa
consommation dans le Royaume de Diey, laliturgie céléorée adesjours fixes est toute
empreinte de la Nouveauté du Mystére du Christ.

1165 Lorsgue I’ Eglise célébre le mystére du Christ, il est un mot qui scande sapriére :
Aujourd hui !, en écho ala priére que lui a gpprise son Seigneur (cf. Mt 6, 11) et al’ appel de
I’Esprit Saint (cf. He 3, 7—4, 11 ; Ps 95, 7). Cet " ayjourd hui " du Dieu vivant ot I’homme
est appelé aentrer est " I'Heure " de la Paque de Jésus qui traverse et porte toute | histoire :

Lavie s est étendue sur tous les étres et tous sont remplis d’ une large lumiére ; I’ Orient des
orients envahit I’ univers, et Celui qui était" avant I’ étoile du matin " et avant les astres,
immortel et immense, le grand Christ brille sur tous les étres plus que le soleil. C’ est pourquoi,
pour nous qui croyons en lui, s'instaure un jour de lumiére, long, éternel, qui ne s’ éteint pas : la
Paque mystique (S. Hippolyte, pasch. 1-2).

LeJour du Seigneur

1166 " L’Eglise céébre le mystére pascal, en vertu d' une tradition apostolique qui remonte

au jour méme de la Résurrection du Christ, chague huitiéme jour, qui est nomme abon droit

le Jour du Seigneur, ou dimanche " (SC 106). Lejour de la Résurrection du Christ est alafois
le" premier jour delasemaine ", mémorid du premier jour de la créetion, et le " huitieme

jour " ou le Christ, gprés son " repos " du grand Sabbat, inaugure le Jour " que fait le

Seigneur ", le" jour qui ne connait pas de soir " (cf. Matutinum in die Paschatis ritus
Byzantini, Oda 9, troparium [Romae 1884] p. 11). Le" repas du Seigneur " est son centre, car
c'est ici que toute la communauté des fideles rencontre le Seigneur ressuscité qui lesinvite a

son banquet (cf. Jn21, 12 ; Lc 24, 30) :



Lejour du Seigneur, lejour dela Résurrection, le jour des chrétiens, est notre jour. C’ est pour
celaqu’il est appeléjour du Seigneur : car ¢’ est ce jour laque e Seigneur est monté victorieux
aupresdu Pére. Si les pai ens |’ appellent jour du soleil, nous aussi, nous le confessons
volontiers : car aujourd’ hui s est levé lalumiére du monde, aujourd’ hui est apparu le soleil de
justice dont les rayons apportent le salut (S. Jérdbme, pasch. : CCL 78, 550, 52).

1167 Ledimancheest lejour par excelence de I’ Assemblée liturgique, ol lesfiddes se
rassemblent " pour que, entendant la Parole de Dieu et participant al’ Eucharitie, ils fassent
mémoire de la Passion, de la Résurrection et de la Gloire du Seigneur Jésus, en rendant graces
aDieu qui les arégénérés pour une vivante espérance par la Résurrection de Jésus-Christ

d entrelesmorts™ (SC 106) :

Quand nous méditons, 6 Christ, les merveilles qui furent accomplis en ce jour du dimanche de
tasainte Résurrection, nous disons : Béni est lejour du dimanche, car ¢’ est en lui quefut le
commencement de lacréation... le salut du monde... le renouvellement du genre humain...

C'est enlui queleciel et laterre se sont réjouis et que I’ univers entier fut rempli de lumiére.
Béni est le jour du dimanche, car ¢’ est en lui que furent ouvertes les portes du paradis pour

gu’ Adam et tous les bannisy entrent sans crainte (Fangjith, Office syriaque d’ Antioche, Vol. 6,
Lapartiedel’ été, p. 193 b).

L annéeliturgique

1168 A partir du Triduum Pascal, comme de sa source de lumiere, le temps nouveau de la
Résurrection emplit toute I’ année liturgique de sa clarté. De proche en proche, de part et

d autre de cette source, I'année et transfigurée par la Liturgie. Elle est rédlement " année de
grace du Seigneur " (cf. Lc 4, 19). L’ Economie du salut est al’ oeuvre dans e cadre du temps,
mai's depuis son accomplissement dans la Paque de Jesus et I effusion de I’ Esprit Saint, lafin
de I’ histoire est anticipée, ‘en avant-go(t’, et le Royaume de Dieu entre dans notre temps.

1169 C'est pourquoi Paques n'est pas smplement une féte parmi d autres : dleest la” Féte
desfétes", " Solennité des solennités ", comme I’ Eucharigtie est e Sacrement des sacrements
(le Grand sacrement). S. Athanase I’ gppelle " le Grand dimanche " (ep. fest. 329 : PG 26,
1366A), comme la Semaine sainte est appelée en Orient " la Grande Semaine . Le Mygtere
de la Résurrection, dans lequd le Chrigt a écrasé la mort, pénétre notre vieux temps de sa
puissante énergie, jusqu’ ace que tout Lui soit soumis.

1170  Au Concile de Nicée (en 325) toutes les Eglises se sont mises d’ accord pour que la Paque chrétienne
soit célébréele dimanche qui suit lapleine lune (14 Nisan) apres |’ équinoxe de printemps. A cause des
différentes méthodes de calcul du 14 Nisan, ladate de Pagues dans les Eglises d’ Occident et d’ Orient ne

coi ncide pas toujours. C’ est pourquoi, ces Eglises cherchent aujourd’ hui un accord, afin de parvenir de nouveau
acélébrer une date commune le jour de la Résurrection du Seigneur.

1171 L’annéeliturgique est le déploiement des divers aspects de I’ unique mystéere pascal.
Celavaut tout particulierement pour le cycle des fétes autour du Mystere de |’ Incarnation
(Annonciation, Nodl, Epiphanie) qui commémorent le commencement de notre salut et nous
communiquent les prémices du mystere de Paques.

L e Sanctoral dans!’annéeliturgique
1172 " En cdébrant le cycdle annuel des mystéres du Chrigt, lasainte Eglise vénére avec un

particulier amour labienheureuse Marie, Mere de Dieu, qui est unie ason Fils dans | oeuvre
du saut par un lien indissoluble. En Marie, I’ Eglise admire et exdte le fruit le plus excdlent



de larédemption, et, comme dans une image tres pure, ele contemple avec joie ce qu dle-
méme désire et espere étre tout entiere ™ (SC 103).

1173 Quand I’ Eglise, dansle cyde annud, fait mémoire des martyrs et des autres saints, elle
" proclame le mystere pasca " en ceux et cdles” qui ont souffert avec le Chrigt et sont
glorifiés avec lui, et dle propose aux fiddes leurs exemples qui les attirent tous au Pére par le
Chrig, &, par leurs mérites, dle obtient les bienfaits de Dieu" (SC 104 ; cf. SC 108 et 111).

LaLiturgiedesHeures

1174 LeMysére du Chrigt, son Incarnation et sa Pague, que nous célébrons dans

I’ Eucharigtie, spécidement dans I’ Assemblée dominicae, pénétre et trandfigure le temps de
chaque jour par lacélébration de la Liturgie des Heures, " I'Office divin " (cf. SC IV). Cette
céléoration, en fiddité aux recommandations gpostoliques de " prier sanscesse” (1 Th 5, 17;
Ep 6, 18), " s est condtituée de telle facon que le déroulement du jour et de la nuit soit
consacré par lalouange de Dieu" (SC 84). Elle est " lapriére publique de I’ Eglise " (SC 98)
danslaquelle lesfideles (clercs, religieux et lai cs) exercent le sacerdoce royd des baptisés.
Cédébrée " sdon laforme approuvée " par I Eglise, la Liturgie des Heures " est vraiment la
voix de I’ Epouse dle-méme qui S adresse ason Epoux ; et méme auss, ¢ est lapriére du
Christ avec son Corps au Pere" (SC 84).

1175 Laliturgie des Heures est destinée adevenir la priére de tout le Peuple de Dieu. En €elle, le Christ lui-
méme" continue aexercer safonction sacerdotale par son Eglise" (SC 83) ; chacun y participe selon sa place
propre dans|’ Eglise et les circonstances de savie : les prétres en tant qu’ adonnés au ministére pastoral, parce
gu'ils sont appelés arester assidus alapriére et au service delaParole (cf. SC 86 ; 96 ; PO 5) ; lesreligieux et
religieuses, de par e charisme de leur vie consacrée (cf. SC 98) ; tous les fidéles selon leurs possibilités : " Les
pasteurs veilleront ace que les Heures principal es, surtout les V épres, les dimanches et jours de fétes solennelles,
soient célébrées en commun dans |’ église. On recommande aux lai cs eux-mémes larécitation del’ office divin,
soit avec les prétres, soit lorsqu’ils sont réunis entre eux, voireindividuellement " (SC 100).

1176 Cédébrer laLiturgie des Heures exige non seulement d harmoniser lavoix avec le
coeur qui prie, mais auss " de se procurer une connaissance plus abondante de laliturgie et de
laBible, principaement des psaumes” (SC 90).

1177 Leshymneset leslitanies de la Priere des Heures insérent la priere des psaumes dans
le temps de I’ Eglise, exprimant le symbolisme du moment de lajournée, du temps liturgique

ou de laféte célébrée. De plus, lalecture de la Parole de Dieu achagque Heure (avec les répons
ou lestropaires qui la suivent), e, acertaines Heures, les lectures des Peres et maitres
spirituds, révéent plus profondément le sens du Mystére célébré, aident al’intelligence des
psaumes et préparent al’ oraison silencieuse. Lalectio divina, ol la Parole de Dieu est lue et
méditée pour devenir priére, est aind enracinée dans la cdébration liturgique.

1178 Laliturgie des Heures, qui est comme un prolongement de la cdébration
eucharigtique, N’ exclut pas mais appelle de maniere complémentaire les diverses dévotions du
Peuple de Dieu, particuliérement I adoration et le culte du Saint Sacrement.

IV.Ou céébrer ?
1179 Leculte"en eqprit et en vérité" (In 4, 24) delaNouvdle Alliance n'est paslié aun

lieu exclusf. Toute laterre et sainte et confiée aux enfants des hommes. Ce qui et premier,
lorsque les fiddes se rassemblent en un méme lieu, ce sont les ™ pierres vivantes ", assemblées



pour " I' &dification d un édifice spirituel * (1 P 2, 4-5). Le Corps du Christ ressuscité est le
temple spirituel d'ou jaillit lasource d eau vive. Incorporés au Chrigt par I’ Esprit Saint, " ¢’ est
nous qui sommes le temple du Dieu vivant " (2 Co 6, 16).

1180 Lorsguel’exercice delaliberté religieuse n'est pas entravée (cf. DH 4), les chrétiens
construisent des édifices destinés au culte divin. Ces églises visibles ne sont pas de smples
lieux de rassemblement mais dles signifient et manifestent I’ Eglise vivant en ce lieu, demeure
de Dieu avec les hommes réconciliés et unis dans le Chrig.

1181 "Lamaison de priére ou I’ Eucharigtie est céébrée et conservée, ou lesfiddes se
rassemblent, ou la présence du Fils de Dieu notre Sauveur, offert pour nous sur I’ autel du
sacrifice, est honorée pour le soutien et e réconfort des chrétiens, cette maison doit étre belle
et adaptée ala priere et aux cdébrations eucharigtiques" (PO 5 ; cf. SC 122-127). Dans cette
" maison de Dieu”, lavérité et I’ harmonie des signes qui la condtituent doivent manifester le
Chrigt qui est présent et agit en celieu (cf. SC7) :

1182  L’autel delaNouvelle Alliance est la Croix du Seigneur (cf. He 13, 10) de laquelle découlent les
sacrements du mystére Pascal. Sur I’ autel, qui est le centre de |’ église, est rendu présent le sacrifice dela croix
sous les signes sacramentels. 1| est aussi la Table du Seigneur, alaguelle le Peuple de Dieu est invité (cf. IGMR
259). Dans certaines liturgies orientales, |’ autel est aussi le symbole du Tombeau (le Christ est vraiment mort et
vraiment ressuscité).

1183 Letabernacle doit étresitué" dansles églises en un lieu des plus dignes, avec le plus grand honneur "
(MF). Lanoblesse, ladisposition et la sécurité du tabernacle eucharistique (SC 128) doivent favoriser |’ adoration
du Seigneur réellement présent dans le Saint Sacrement de |’ autel .

Le saint chréme (myron), dont I’ onction est |e signe sacramentel du sceau du don de |’ Esprit Saint est
traditionnellement conservé et vénéré dans un lieu sr du sanctuaire. On peut y joindre I’ huile des catéchumeénes
et celle des malades.

1184 Lesiegedel évéque (cathédre) ou du prétre " doit exprimer lafonction de celui qui préside I’ assembl ée
etdirigelapriére " (IGMR 271).

L’ambon : " Ladignité delaParole de Dieu requiert qu'il existe dans|’ église un lieu qui favorise
I"annonce de cette Parole et vers lequel, pendant laliturgie de la Parole, setourne spontanément |’ attention des
fiddes" (IGMR 272).

1185 Lerassemblement du peuple de Dieu commence par le Baptéme ; I église doit donc avoir un lieu pour la
célébration du Baptéme (baptistére) et favoriser le souvenir des promesses du Baptéme (eau bénite).

Lerenouvellement delavie baptismale exige |a pénitence. L’ église doit donc se préter al’ expression du
repentir et al’ accueil du pardon, ce qui exige un lieu approprié al’ accueil des pénitents.

L’ église doit aussi étre un espace qui invite au recueillement et ala priére silencieuse qui prolonge et
intériorise lagrande priére de I’ Eucharistie.

1186 Enfin, I'église aune sgnification eschatologique. Pour entrer dans la maison de Dieu,

il faut franchir un seuil, symbole du passage du monde blessé par e péché au monde de laVie
nouvelle auque tous les hommes sont gppelés. L’ église visible symbolise lamaison paterndle
verslaguelle le peuple de Dieu est en marche et ou le Pere " essuieratoute larme de leurs
yeux " (Ap 21, 4). C'est pourquoi auss I’ église est lamaison de tous les enfants de Dieu,
largement ouverte et accuelllante.

En bref



1187 LalLiturgieest|’oeuvre du Christ tout entier, Téte et Corps. Notre
Grand Prétre la célebre sans cesse dans la Liturgie céleste, avec la sainte
Meére de Dieu, les Apbtres, tous les saints et la multitude des humains qui sont
déja entrés dans le Royaume.

1188 Dans une célébration liturgique, toute I’ Assemblée est " liturge ™,
chacun selon sa fonction. Le sacerdoce baptismal est celui de tout le Corps du
Christ. Mais certains fidéles sont ordonnés par e sacrement de |’ Ordre pour
représenter le Christ comme Téte du Corps.

1189 La céébration liturgique comporte des signes et des symboles qui se
réferent ala création (lumiere, eau, feu), a la vie humaine (laver, oindre,
romprele pain) et al’histoire du salut (lesrites de la Paque). Insérés dans le
monde de la foi et assumés par la force de |’ Esprit Saint, ces é éments
cosmiques, ces rites humains, ces gestes du souvenir de Dieu deviennent
porteurs de |’ action salvatrice et sanctificatrice du Christ.

1190 LaLiturgiedelaParole est une partie intégrante de la célébration. Le
sens de la célébration est exprimé par la Parole de Dieu qui est annoncée et
par |I’engagement de la foi qui y répond.

1191 Lechant et la musique sont en connexion étroite avec I’ action
liturgique. Les critéres de leur bon usage : la beauté expressive de la priere, la
participation unanime de |’ assembl ée et |e caractére sacré de la célébration.

1192 Lessaintesimages, présentes dans nos églises et dans nos maisons,
sont destinées a éveiller et a nourrir notre foi dans le mystére du Christ. A
travers!’icone du Christ et de ses oeuvres de salut, ¢’ est Lui que nous
adorons. A travers les saintes images de |a sainte Mére de Dieu, des anges et
des saints, nous vénérons les personnes qui y sont représentées.

1193 Ledimanche, " Jour du Seigneur ", est le principal jour dela
célébration de |’ Eucharistie parce qu'il est le jour de la Résurrection. Il est le
jour del’ Assembl ée liturgique par excellence, lejour de la famille chrétienne,
lejour delajoieet dureposdutravail. Il est” le fondement et le noyau de
toute I'année liturgique " (SC 106).

1194 L’Eglise" déploietout le Mystére du Christ pendant le cycle de I’ année,
del’Incarnation et la Nativité jusqu’ a I’ Ascension, jusgu’ au jour dela
Pentec6te et jusqu’ a |’ attente de |a bienheureuse espérance et de I’ Avenement
du Seigneur " (SC 102).

1195 Faisant mémoire des saints, en premier lieu de la sainte Mére de Dieu,
puis des apbtres, des martyrs et des autres saints, a des jours fixes de I’ année
liturgique, I’ Eglise de la terre manifeste qu’ elle est unie & la Liturgie céleste ;
elle glorifiele Christ d'avoir accompli son salut dans ses membres glorifiés;
leur exemple la stimule sur son chemin versle Pére.

1196 Lesfidélesqui célébrent la Liturgie des Heures s unissent au Christ,
notre Souverain Prétre, par la priére des psaumes, la méditation de la Parole



de Dieu, des cantiques et des bénédictions, afin d' étre associés a sa priere
incessante et universelle qui rend gloire au Pére et implore le don de I’ Esprit
Saint sur le monde entier.

1197 LeChrist estlevrai TempledeDieu, " lelieu ouréside sagloire” ; par
la grace de Dieu, les chrétiens deviennent, eux aussi, temples de I Esprit Saint,
les pierres vivantes dont est batie I’ Eglise.

1198 Dans sa condition terrestre, I’ Eglise a besoin de lieux oul la
communauté puisse se rassembler : nos églises visibles, lieux saints, images de
la Cité sainte, la Jérusalem céleste vers laquelle nous cheminons en pelerins.

1199 C'est dans ces églises que I’ Eglise céébre le culte public a la gloire de
la Trinité Sainte, qu’ elle entend la Parole de Dieu et chante ses louanges,

gu’ elle fait monter sa priere, et qu’ ele offre le Sacrifice du Christ,
sacramentellement présent au milieu de I’ assemblée. Ces églises sont aussi des
lieux de recueillement et de priére personnelle.

Article 2
Diversitéliturgique et unité du mystére

Traditionsliturgiques et catholicité del’ Eglise

1200 Delapremiere Communauté de Jérusdem jusqu’ ala Parousie, € est le méme Mystere
pascal que céébrent, en tout lieu, les Eglises de Dieu fiddles alafoi apostolique. Le Mystére
célébré danslaliturgie et un, mais les formes de sa cdébration sont diverses.

1201 Larichesse insondable du Mystere du Chrigt est telle qu’ aucune tradition liturgique ne
peut en épuiser I’ expression. L’ histoire de I’ éclosion et du développement de ces rites
témoigne d’ une éonnante complémentarité. Lorsque les Eglises ont vécu ces traditions
liturgiques en Communion dans lafoi et dans les sacrements de lafoi, €les se sont enrichies
mutudllement et dles grandissent dans lafiddité ala Tradition et alamisson commune a
toute I’ Eglise (cf. EN 63-64).

1202 Lesdiverses traditions liturgiques sont nées en raison méme de lamission de |’ Eglise.
L es Eglises d une méme aire géographique et culturelle en sont venues acdébrer le Mystére
du Chrigt atravers des expressions particulieres, culturellement typées : danslatradition du

" dépbt delafoi " (2 Tm 1, 14), dans le symbolisme liturgique, dans |’ organisation de la
communion fraternelle, dans |’ intelligence théologique des mystéeres et dans des types de
santeté. Aing, le Chrigt, Lumiére et Saut de tous les peuples, est manifesté par lavie
liturgique d’ une Eglise, au peuple et ala culture auxques dle est envoyée et dans lesquels
elle est enracinée. L’ Eglise est catholique : elle peut intégrer dans son unité, en les purifiarnt,
toutes les vraiesrichesse des cultures (cf. LG 23 ; UR 4).

1203 Lestraditions liturgiques, ou rites, actuellement en usage dans I’ Eglise sont le rite latin (principalement
leriteromain, mais aussi |es rites de certaines Eglises |ocales comme le rite ambrosien, ou de certains ordres
religieux) et lesrites byzantin, alexandrin ou copte, syriaque, armeénien, maronite et chaldéen. " Obéissant
fidélement alatradition, le saint Concile déclare que lasainte Mére I’ Eglise considére comme égaux en droit et
en dignité tous lesrites |égitimement reconnus, et qu’ elle veut, al’ avenir, les conserver et les favoriser de toutes
maniéres " (SC 4).



Liturgieet cultures

1204 Lacdébration delaliturgie doit donc correspondre au génie et ala culture des
différents peuples (cf. SC 37-40). Pour que le Mystére du Christ soit " porté ala connaissance
de toutes les nations pour les amener al’ obéssance delafoi " (Rm 16, 26), il doit ére
annoncé, céébre et vécu dans toutes les cultures, de sorte que cdlles-ci ne sont pas abolies
mais rachetées et accomplies par lui (cf. CT 53). C'est avec et par leur culture humaine
propre, assumeée et transfigurée par le Chrigt, que lamultitude des enfants de Dieu ont acces
aupres du Pere, pour le glorifier, en un seul Esprit.

1205 " Danslaliturgie, surtout celle des sacrements, il existe une partie immuable — parce
qu' dle et d'ingtitution divine -, dont I’ Eglise est gardienne, et des parties susceptibles de
changement, qu' elle ale pouvair, et parfois méme le devoir, d' adapter aux cultures des
peuples récemment évangdises ™ (Jean Paul 11, 1. ap. " Vicesmus quintus annus " 16. Cf. SC
21).

1206 " Ladiversteé liturgique peut &re source d enrichissement, elle peut auss provoquer
des tensions, des incompréhens ons réciproques et méme des schismes. Dans ce domaine, |l
et clar que ladiversité ne doit pas nuire al’ unité. Elle ne peut s exprimer que danslafiddité
alafoi commune, aux signes sacramentels que I’ Eglise aregus du Chrigt, et alacommunion
hiérarchique. L’ adaptation aux cultures exige une converson du coeur, €, s'il le faut, des
ruptures avec des habitudes ancestrales incompatibles avec lafoi catholique " (ibid.).

En bref

1207 11 convient que la célebration de la liturgie tende a s’ exprimer dansla
culture du peuple ou setrouve I’ Eglise, sans se soumettre a elle. D’ autre part,
laliturgie est elle-méme génératrice et formatrice de cultures.

1208 Lesdiversestraditions liturgiques, ou rites, légitimement reconnues,
parce qu' elles signifient et communiquent le méme Mystere du Christ,
manifestent la catholicité de I’ Eglise.

1209 Lecriterequi assure I’ unité dans la pluriformité des traditions
liturgiques est la fiddlité a la Tradition apostolique, ¢’ est-a-dire: la
Communion dans la foi et |es sacrements regus des ApGtres, Communion qui
est signifiée et garantie par la succession apostolique.

Deuxieme Section
L es sept sacrementsde EGLISE

1210 Lessacrementsdelaloi Nouvele sont ingitués par le Chrigt et ils sont au nombre de
sept, asavoir le Baptéme, la Confirmation, I Eucharidtie, la Pénitence, I’ Onction des malades,
I’Ordre et le Mariage. Les sept sacrements touchent toutes les éapes et tous les moments
importants de lavie du chrétien : ils donnent naissance et croissance, guérison e misson ala
vie defoi des chrétiens. En cdail exigte une certaine ressemblance entre les éapes de lavie
naturelle et les éapes de lavie spiritudle (cf. S. Thomasd'A., s. th. 3, 65, 1).

1211 Ensuivant cette andogie on exposerad abord lestrois sacrements de I’ initiation
chrétienne (chapitre premier), ensuite les sacrements de guérison (chapitre deuxieme), enfin



les sacrements qui sont au service de la communion et de lamission des fideles (chapitre
troiseme). Cet ordre n'est, certes, pasle seul possible, maisil permet de voir que les
sacrements forment un organisme en lequel chague sacrement particulier asa place vitale.
Dans cet organisme, I’ Eucharigtie tient une place unique en tant que " sacrement des

sacrements ™ : " tous les autres sacrements sont ordonnés acelui-c comme aleur fin" (S.
Thomasd'A., s. th. 3, 65, 3).

Chapitre premier
Les sacrementsde I'initiation chréienne

1212 Par les sacrements de I'initiation chrétienne, le Baptéme, la Confirmetion et

I’ Eucharigtie, sont posés les fondements de toute vie chrétienne. " La participation ala nature
divine, donnée aux hommes par lagréce du Christ, comporte une certaine andogie avec

I origine, la croissance et le soutien de lavie naturelle. Nés aune vie nouvelle par le Baptéme,
lesfidées sont en effet fortifiés par le sacrement de Confirmation et recoivent dans
I’Eucharidtie le pain delavie &erndle. Aind, par ces sacrements de I’ initiation chrétienne, ils
regoivent toujours davantage les richesses de lavie divine et s avancent vers la perfection de
lacharité" (Paul VI, congt. ap. " Divinssconsortium naturaé’ ; cf. OICA praaotanda 1-2).

Artice1
L e sacrement du Baptéme

1213 Lesaint Baptéme est le fondement de toute la vie chréienne |le porche de lavie dans
I"Esprit (viteespiritualisianua) et la porte qui ouvre I’ acces aux autres sacrements. Par le
Baptéme nous sommes libérés du péché et régénérés comme fils de Dieu, nous devenons

membres du Christ et nous sommes incorporés al’ Eglise et faits participants asa mission (cf.

Cc. Horence: DS 1314 ; CIC, can. 204,81 ; 849 ; CCEO, can. 675,8 1) : " Le Baptémeest le
sacrement de la régénération par |’ eau et dansla parole " (Catech. R. 2, 2, 5).

|. Comment est appelé ce sacrement ?

1214 On |’ appelle Baptéme sdon lerite centrd par lequd il et rédisé : baptiser (en grec
baptizein) Sgnifie" plonger ", " immerger " ; la" plongée " dans|’eau symbolise

I’ ensevelissement du catéchumene danslamort du Christ d'oul il sort par larésurrection avec
lui (cf. Rm6, 3-4; Col 2, 12), comme " nouvelle créature” (2 Co 5, 17 ; Ga 6, 15).

1215 Ce sacrement est auss appelé” le bain de la régénération et de la rénovation en
I'Esorit Saint " (Tt 3, 5), car il Sgnifie et rédise cette naissance de I’ eau et de I’ ESprit sans
laguelle " nul ne peut ertrer au Royaume de Dieu™” (Jn 3, 5).

1216 " Cebain est gppeléillumination, parce que ceux qui regoivent cet enseignement
[catéchétique] ont I’esprit illuminé ... " (S. Judtin, gpal. 1, 61, 12). Ayant recu dansle
Baptéme le Verbe, " lalumiere véitable qui illumine tout homme " (Jn 1, 9), le baptisé,

" gorésavoir ééilluminé” (He 10, 32) est devenu "filsdelumiere” (1 Th 5, 5), et " lumiere”
lu-méme (Ep 5, 8) :

Le Baptéme est le plus beau et le plus magnifique des dons de Dieu... Nous I’ appel ons don,
gréce, onction, illumination, vétement d'incorruptibilité, bain de régénération, sceau, et tout ce
gu'il y ade plus précieux. Don, parce qu'il est conféré aceux qui n’ apportent rien ; grace,

parce qu'il est donné méme ades coupables ; Baptéme, parce que le péché est enseveli dans
I’eau ; onction, parce qu'il est sacré et royal (tels sont ceux qui sont oints) ; illumination, parce



gu’il est lumiére éclatante ; vétement, parce qu'’il voile notre honte ; bain, parce qu'il lave;
sceau, parce qu'il nousgarde et qu'il est le signe de laseigneurie de Dieu (S. Grégoire de Naz.,
or. 40, 3-4: PG 36, 361C).

I1. Le Baptéme dans|’économie du salut
L es préfigurations du Baptéme dans |’ Ancienne Alliance

1217 Danslaliturgie de laNuit Pascale, lors de la bénédiction de I’ eau baptismale, I’ Eglise
fait solenndlement mémoire des grands événements de I’ histoire du salut qui préfiguraient
dgale mysere du Baptéme :

Par ta puissance, Seigneur, tu accomplis des merveilles dans tes sacrements, et au cours de
I"histoire du salut tu t'es servi de |’ eau, ta créature, pour nous faire connaitre lagréce du
Baptéme (MR, Vigile pascale 42 : bénédiction de |’ eau baptismale).

1218 Depuis!’ origine du monde, I"eau, cette creature humble et admirable, est la source de
lavie et de lafécondité. L’ Ecriture Sainte lavoit comme " couvée " par I Esprit de Dieu (cf.
Gnl 2):

Désle commencement du monde, ¢’ est ton Esprit qui planait sur les eaux pour qu’ elles
recoivent en germe laforce qui sanctifie (MR, Vigile pascale 42 : bénédiction de |’ eau
baptismale).

1219 L’Eglise avu dans |’ Arche de Noé une préfiguration du salut par le Baptéme. En effet,
par ele " un petit nombre, en tout huit personnes, furent sauvéspar I'eau™ (1 P 3, 20) :

Par les flots du déluge, tu annongais le Baptéme qui fait revivre, puisque |’ eau y préfigurait
également lamort du péché et la naissance de toute justice (MR, Vigile pascale 42 :
bénédiction de |’ eau baptismale).

1220 S I'eau de source symboliselavie, | eau delamer est un symbole de lamort. C est
pourquoi il pouvait figurer le mystere de la Croix. De par ce symbolisme le baptéme sgnifie
la communion avec lamort du Chrigt.

1221 C'edt surtout latraversée delaMer Rouge, véritable libération d'Israél de I’ esclavage
d Egypte, qui annonce lalibération opérée par le Baptéme :

Aux enfants d’ Abraham, tu asfait passer |la mer Rouge apied sec pour que laracelibéréedela
servitude préfigure le peuple des baptisés (ibid.).

1222 Enfin, le Baptéme est préfiguré dans la traversée du Jourdain, par laguelle le peuple de
Dieu regoit le don de laterre promise ala descendance d’ Abraham, image de lavie éerndlle.
Lapromesse de cet héritage bienheureux s accomplit dans lanouvelle Alliance.

LeBaptémedu Christ

1223 Toutes les préfigurations de I’ Ancienne Alliance trouvent leur achevement dansle
Christ Jésus. I| commence savie publique aprés s ére fait baptiser par S. Jean le Baptiste
dans le Jourdain (cf. Mt 3, 13), &t, gprés sarésurrection, il donne cette mission aux apotres:
" Allez donc, de toutes les nations faites des disciples, les baptisant au nom du Pere et du Fils



et du Saint-Esprit, et leur apprenant aobserver tout ce que je vous a prescrit " (Mt 28, 19-20 ;
cf. Mc 16, 15-16).

1224 Notre Seigneur S est volontairement soumis au Baptéme de S. Jean, destiné aux
pécheurs, pour " accomplir toute jugtice" (Mt 3, 15). Ce geste de Jésus est une manifestation
de son " anéantissement " (Ph 2, 7). L’ Esprit qui planait sur les eaux de la premiére créetion,
descend dors sur le Chrigt, en prélude de lanouvelle créetion, et le Pere manifeste Jésus
comme son " Fisbienramé™ (Mt 3, 16-17).

1225 C'est dans sa Pague que le Christ a ouvert atous les hommes les sources du Baptéme.
En effet, il avait d§aparlé de sapasson qu'il dlat souffrir aJérusdem commed'un

" Baptéme " dont il devait étre baptisé (Mc 10, 38 ; cf. Lc 12, 50). Le Sang et eau qui ont
coulé du coté transperce de Jésus crucifié (Jn 19, 34) sont des types du Baptéme et de
I’Eucharidie, sacrements de lavie nouvelle (cf. 1 n 5, 6-8) : deslors, il est possble™ de
naitre de I’eau et de I’ Esprit " pour entrer dans le Royaume de Dieu (Jn 3, 5).

Vois ol tu es baptisé, d’ ou vient e Baptéme, sinon de lacroix du Christ, delamort du Christ.
Laest tout le mystére : il asouffert pour toi. C'est en lui que tu esracheté, ¢’ est en lui quetu es
sauvé, et, aton tour tu deviens sauveur (S. Ambroise, sacr. 2, 6 : PL 16, 425C).

L e Baptémedans|’Eglise

1226 Déslejour de la Pentecote, I’ Eglise a céléoré et adminisiré le saint Baptéme. En effet,
S. Pierre déclare alafoule bouleversée par sa prédication : " Convertissez-vous, et que chacun
de vous se fasse baptiser au nom de Jésus Christ pour obtenir le pardon de ses péchés. Vous
recevrez dorsle don du Saint-Esprit " (Ac 2, 38). Les ApGtres et leurs collaborateurs offrent
le Baptéme aquiconque croit en Jésus : juifs, craignants-Dieu, pai ens (cf. Ac 2,41 ; 8, 12-13;
10, 48 ; 16, 15). Toujours le Baptéme apparait commelié alafoi : " Crois au Seigneur Jesus ;
dorstu seras sauvé, toi et toute tamaison ", déclare S. Paul ason gedlier de Philippes. Le

récit continue : " Le gedlier regut le Baptéme sur-le-champ, lui et touslessiens ™ (Ac 16, 31-
33).

1227 Sdon | gpbtre S. Paul, par le Baptéme le croyant communie alamort du Chrigt ; il est
ensevei e il ressuscite avec lui :

Baptisés dans le Christ Jésus, ¢’ est dans samort que tous nous avons été baptisés. Nous avons
donc été ensevelis avec lui par |e baptéme dans lamort, afin que, comme le Christ est

ressuscité des morts par lagloire du Pére nous vivions nous aussi dans une vie nouvelle (Rm 6,
34; cf. Cal 2, 12).

Lesbaptisés ont " revétu le Chrigt " (Ga 3, 27). Par I’ ESprit Saint, le Baptéme est un
bain qui purifie, sanctifie e judtifie (cf. 1 Co 6, 11 ; 12, 13).

1228 LeBaptéme est donc un bain d’ eaul en lequd " la semence incorruptible " de la Parole
de Dieu produit son effet vivificateur (cf. 1 P 1, 23 ; Ep 5, 26). S. Augustin dira du Baptéme :
" Laparolergoint I'dément matériel et cela devient un sacrement ” (ev. Jo. 80, 3).

[11. Comment est célébré le sacrement du baptéme ?

L’initiation chréienne



1229 Devenir chrétien, cela se rédlise des les temps des gpbtres par un cheminement et une
initiation aplusieurs égpes. Ce chemin peut ére parcouru rapidement ou lentement. 1l devra
toujours comporter quel ques € éments essentiels : I'annonce de la Parole, I accuell de

I’ Evangile entrainant une conversion, la profession de foi, le Baptéme, |’ effusion de I’ Esprit
Saint, I’ acces ala communion eucharigique.

1230  Cetteinitiation abeaucoup varié au cours des siécles et selon les circonstances. Aux premiers siecles de
I"Eglise, I'initiation chrétienne a connu un grand déploiement, avec une longue période de catéchuménat et une

suite derites préparatoires qui jalonnaient liturgiquement le chemin de la préparation catéchuménale et qui
aboutissaient ala célébration des sacrements de |’ initiation chrétienne.

1231 Laou le Baptéme des enfants est devenu largement laforme habituelle de la célébration de ce

sacrement, celle-ci est devenue un acte unique qui intégre de fagon trés abrégée les étapes préalables a

I"initiation chrétienne. De par sa nature méme |le Baptéme des enfants exige un catéchuménat postbaptismal. Il

ne s’ agit pas seulement du besoin d' une instruction postérieure au baptéme, mais de I’ épanouissement nécessaire
de la gréce baptismal e dans | a croissance de la personne. C’ est e lieu propre du catéchisme.

1232  Ledeuxiéme Concile du Vatican arestauré, pour I’ Eglise latine, " le catéchuménat des adultes, distribué
en plusieurs étapes " (SC 64). On en trouve lesritesdans |’ Ordo initiationis christianaeadultorum(1972). Le
Concileapar ailleurs permisque, " outre les éléments d’ initiation fournis par latradition chrétienne ™, on
admette, en terredemission, " ces autres éléments d’ initiation dont on constate |a pratique dans chaque peuple,
pour autant qu’ on peut les adapter au rite chrétien " (SC 65 ; cf. SC 37-40).

1233  Aujourd hui, donc, danstous lesrites | atins et orientaux, I’ initiation chrétienne des adultes commence
désleur entrée en catéchuménat, pour atteindre son point culminant dans une seule célébration destrois
sacrements du Baptéme, de la Confirmation et de|’ Eucharistie (cf. AG 14 ; CIC, can. 851 ; 865 ; 866). Dansles
rites orientaux I’ initiation chrétienne des enfants commence au Baptéme suivi immédiatement par la

Confirmation et I’ Eucharistie, tandis que dans le rite romain elle se poursuit durant des années de catéchése, pour
s achever plustard avec la Confirmation et I’ Eucharistie, sommet de leur initiation chrétienne (cf. CIC, can. 851,
2°; 868).

La mystagogie de la célébration

1234 Lesenset lagréce du sacrement du Baptéme apparaissent clairement dans lesrites de
sacdébration. C'est en suivant, avec une participation attentive, les gestes et les paroles de
cette célébration que les fiddes sont initiés aux richesses que ce sacrement sSgnifie et rédise
en chague nouveal baptise.

1235 Lesignedelacroix, au seuil delacdébration, marque I'empreinte du Christ sur celui
qui valui gppartenir et signifie la gréce de larédemption que le Christ nous a acquis par sa
Croix.

1236 L’annonce dela Parole de Dieu illumine de la vérité révélée les candidats et
I’assemblée, et suscite laréponse de la foi, inséparable du Baptéme. En effet, e Baptéme ext
d’ une fagon particuliere " le sacrement de lafoi * puisqu'il et I’ entrée sacramentdlle dans la
vie defoi.

1237 Puisgue le Baptéme signifie lalibération du péché et de son indtigateur, le diable, on
prononce un (ou plusieurs) exorcisme(s) sur le candidat. |l est oint de I’ huile des
catéchumeénes ou bien le cdébrant lui impose lamain, et il renonce explicitement aSatan.
Ains préparé, il peut confesser |a foi de |’ Eglise alaquelleil sera” confié " par le Baptéme
(cf. Rm 6, 17).



1238 L’eau baptismale est dors consacrée par une priere d’ épiclése (soit au moment méme,
S0it dans lanuit pascale). L’ Eglise demande aDieu que, par son Fils, la puissance du Saint-
Esprit descende dans cette eau, afin que ceux qui y seront baptisés " naissent de I’ eau et de

I Esprit " (I 3, 5).

1239 Suit dorslerite essentiel du sacrement : le Baptéme proprement dit, qui Sgnifie et
réaiselamort au péché et I entrée dans lavie de la Trés Sainte Trinité atraversla
configuration au Mystére pascd du Chrigt. Le Baptéme est accompli de lafagon laplus
sgnificaive par latriple immerson dans I’ eau baptismae. Mais depuis|’ antiquité il peut
auss étre conféré en versant par troisfois|’ eau sur latéte du candidat.

1240 Dans!’Egliselatine, cette triple infusion est accompagnée par les paroles du ministre : " N., je te baptise
au nom du Pere, et du Fils, et du Saint-Esprit . Dansles liturgies orientales, |e catéchuméne étant tourné vers

I’ Orient, le prétredit : " Le serviteur de Dieu, N., est baptisé au nom du Pére, et du Fils, et du Saint-Esprit ". Et a
I’invocation de chague personne dela Trés Sainte Trinité, il le plonge dans|’ eau et le reléve.

1241 L’onction du saint chréme, huile parfumée consacrée par I’ évéque, signifie le don de
I’ Esprit Saint au nouveau baptis. || est devenu un chrétien, ¢ et-adire " aint " de I’ Esprit
Saint, incorporé au Chrigt, qui est oint prétre, prophete et roi (cf. OBP 62).

1242 Danslaliturgie des Eglises d Orient, I’ onction postbaptismale est le sacrement dela
Chrismation (Confirmation). Dans la liturgie romaine, €lle annonce une seconde onction de
saint chréme que donnera I’ évéque : le sacrement de la Confirmation qui, pour aing dire,

" confirme " et achéve I’ onction baptismale.

1243 Levétement blanc symbolise quele baptist a" revétu le Chrigt " (Ga 3, 27) : et
ressuscité avec le Chrigt. Le cierge, dlumé au cierge pascd, signifie que le Chrig ailluminé
le néophyte. Dans le Chrigt, les baptisés sont " lalumiere du monde " (Mt 5, 14 ; cf. Ph 2, 15).

Le nouveau baptisé et maintenant enfant de Dieu dansle Fils Unique. 11 peut direla
priére des enfants de Dieu: le Notre Pére.

1244 Lapremiére communion eucharistique. Devenu enfant de Dieu, revétu de larobe
nuptiae, le néophyte et admis ™ au festin des noces de |’ Agneau ™ et recoit la nourriture de la
vie nouvelle, le Corps et le Sang du Christ. Les Eglises orientales gardent une conscience vive
de I unité deI’initiation chrétienne en donnant la sainte Communion atous les nouveaux
baptisés et confirmés, méme aux petits enfants, se souvenant de la parole du Seignevur :

" Laissez venir amoi les petits enfants, ne les empéchez pas” (Mc 10, 14). L’ Eglise latine,

qui réserve |’ acces ala sainte Communion aceux qui ont atteint I’ &ge de raison, exprime

I’ ouverture du Baptéme sur I’ Eucharistie en gpprochant de I’ aute |’ enfant nouveau baptisé
pour la priére du Notre Pére.

1245 Labhénédiction solennelle conclut la célébration du Baptéme. Lors du Baptéme de
nouveaLr nés la bénédiction de lamere tient une place spécide.

IV. Qui peut recevoir le baptéme ?

1246 " Tout ére humain non encore baptise, et lui seul, est cgpable de recevoir le Baptéme ™
(CIC, can. 864 ; CCEOQ, can. 679).

L e Baptéme des adultes



1247 Depuislesorigines de |’ Eglise, e Baptéme des adultes est la situation |a plus courante
|aou I’ annonce de I Evangile est encore récente. Le catéchuménat (préparation au Baptéme)
tient dors une place importante. Initiation alafoi et alavie chrétienne, il doit disposer a
I"accuell du don de Dieu dans le Baptéme, la Confirmation et I’ Eucharidtie.

1248 Le catéchumeénat, ou formation des catéchumenes, a pour but de permettre aces
derniers, en réponse al’initiaive divine et en union avec une communauté eccléside, de

mener leur conversion et leur foi amaturité. 1l s agit d’ une " formation alavie chrétienne
intégrae... par lagudle les disciples sont unis au Christ leur Maitre. Les catéchumenes doivent
donc &reinitiés ... aux mystéres du sdut et ala pratique d’ une vie évangdique, et introduits,
par des rites sacrés, cdébrés ades époques successves, danslavie de lafoi, delaliturgie et
dela charité du Peuple de Dieu" (AG 14 ; cf. OICA 19 et 98).

1249  Les catéchuménes " sont dgaunis al’ Eglise, ils sont dgade lamaison du Christ, et il
N est pas rare qu'ils ménent une vie de foi, espérance et charité" (AG 14). " LaMére Eglise
les enveloppe dgacomme siens dans son amour en prenant soind'eux " (LG 14; cf. CIC,
can. 206 ; 788, § 3).

L e Baptéme des enfants

1250 Naissant avec une nature humaine déchue et entachée par e péché origind, les enfants
eux auss ont besoin de la nouvelle naissance dans le Baptéme (cf. DS 1514) &fin d' ére

libérés du pouvoir des ténebres et d’ étre transférés dans le domaine de laliberté des enfants de
Dieu (cf. Cal 1, 12-14), alaquelle tous les hommes sont appelés. La pure gratuité de la gréce
du salut est particuliérement manifeste dans le Baptéme des enfants. L’ Eglise et les parents
priveraient déslors |’ enfant de la gréce inestimable de devenir enfant de Dieu Sils ne lui
conféraient le Baptéme peu aprés la naissance (cf. CIC, can. 867 ; CCEO, can. 681 ; 686, 1).

1251 Les parents chrétiens reconnaitront que cette pratique correspond aussi aleur role de
nourricier de lavie que Dieu leur aconfiés (cf. LG 11 ; 41 ; GS 48 ; CIC, can. 868).

1252  Lapratique de baptiser les petits enfants est une tradition immémoriale de I’ Eglise. Elle est attestée
explicitement depuis le deuxiéme siécle. Il est cependant bien possible que, dés e début de la prédication
apostolique, lorsque des" maisons" entiéres ont recu le Baptéme (cf. Ac 16, 15. 33 ; 18, 8; 1 Co 1, 16), on ait
aussi baptisé les enfants (cf. CDF, instr. " Pastoralisactio ").

Foi et Baptéme

1253 LeBaptéme est le sacrement de lafoi (cf. Mc 16, 16). Maislafoi abesoin dela
communauité des croyants. Ce n’ est que danslafoi de |’ Eglise que chacun des fidéles peut
croire. Lafoi qui est requise pour le Baptéme n' et pas une foi parfaite et mdre, mais un début
qui est appelé ase développer. Au catéchumene ou ason parrain on demande : " Que
demandez-vous al’ Eglise de Dieu?" Et il répond : " Lafoi ! "

1254 Chez tous les baptisés, enfants ou adultes, lafoi doit croitre apres le Baptéme. C' est
pour cda que I’ Eglise cd ébre chague année, dans la nuit pascale, le renouvellement des
promesses du Baptéme. La préparation au Baptéme ne méne qu’ au seuil delavie nouvelle. Le
Baptéme et la source de lavie nouvelle dansle Chrigt de laguelle jalllit toute lavie

chrétienne.



1255 Pour que la gréce baptismale puisse se déployer, I’ aide des parents est importante.
C et laauss lerbledu parrain ou de lamarraine, qui doivent étre des croyants solides,
capables et préts aaider le nouveau baptisé, enfant ou adulte, sur son chemin danslavie
chrétienne (cf. CIC, can. 872-874). Leur téche et une véritable fonction eccléside

(" offidum™; cf. SC 67) Toute lacommunauté ecclésia e porte une part de responsabilité
dans le déploiement et la garde de la gréce regue au Baptéme.

V. Qui peut baptiser ?

1256  Sont ministres ordinaires du Baptéme I’ évéque et le préire, e, dans |’ Eglise latine,
auss lediacre (cf. CIC, can. 861, § 1 ; CCEO, can. 677, § 1). En cas de nécessité, toute
personne, méme non baptisée, ayant | intention requise, peut baptiser, en appliquant la
formule baptismale trinitaire (cf. CIC 861, § 2). L intention requise, ¢ et de vouloir faire ce
que fait I Eglise en baptisant. L’ Eglise voit laraison de cette possibilité dans lavolonté
savifique universdle de Dieu (cf. 1 Tm 2, 4) et dans la nécessité du Baptéme pour le salut (cf.
Mc 16, 16) (cf. DS 1315 ; 646 ; CIC, can. 861, § 2).

V1. La nécessité du baptéme

1257 Le Segneur lui-méme afirme que le Baptéme et nécessaire pour le salut (cf. Jn 3, 5).
Auss a-t-il commandé ases disciples d annoncer I’ Evangile et de baptiser toutes les nations
(cf. Mt 28, 20) (cf. DS 1618 ; LG 14 ; AG 5). Le Baptéme est nécessaire au salut pour ceux
auxoues I’ Evangile a éé annoncé et qui ont eu la possibilité de demander ce sacrement (cf.
Mc 16, 16). L’ Eglise ne connait pas d autre moyen que le baptéme pour assurer | entrée dans
la béatitude éerndle ; ¢ et pourquoi ele se garde de négliger lamisson qu' dlearecu du
Seigneur defaire " renditre de I’ eau et de I’ Esprit " tous ceux qui peuvent étre baptisés. Dieu a
lié le salut au sacrement du Baptéme, maisil n’est pas lui-méme lié a ses sacrements.

1258 Depuis toujours, I’ Eglise garde la ferme conviction que ceux oui subissent lamort en
raison de lafoi, sans avoir recu le Baptéme, sont baptisés par leur mort pour et avec le Chridt.
Ce Baptéme du sang, comme le désir du Baptéme, porte les fruits du Baptéme, sans étre
sacrement.

1259 Pour les catéchumeénes qui meurent avant leur Baptéme, leur désir explicite dele
recevoir uni ala repentance de leurs péchés et ala charité, leur assurele sdut qu'ils ' ont pas
pu recevoir par le sacrement.

1260 " Puisgue le Christ est mort pour tous, et que la vocation derniére de I’ homme est
rédlement unique, asavoir divine, nous devons tenir que I’ Esprit Saint offre atous, d’ une
fagon que Dieu connait, la possibilité d’ étre associ&(s) au mystere pascd " (GS 22 ; ¢f. LG
16 ; AG 7). Tout homme qui, ignorant I’ Evangile du Christ et son Eglise, cherche la vérité et
fait lavolonté de Dieu sdon qu'il la connait, peut étre sauvé. On peut supposer que de telles
personnes auraient désiré explicitement le Baptéme s dles en avaient connu la nécessité.

1261 Quant aLx enfants morts sans Baptéme, I’ Eglise ne peut que les confier ala
miséricorde de Dieu, comme élle le fait dansle rite des funérailles pour eux. En effet, la
grande mis&ricorde de Dieu qui veut que tous les hommes soient sauvés (cf. 1 Tm 2, 4), et la
tendresse de Jésus enversles enfants, qui lui afait dire : " Laissez les enfants venir amoi, ne
les empéchez pas" (Mc 10, 14), nous permettent d’ espérer qu'il y ait un chemin de salut pour



les enfants morts sans baptéme. D’ autant plus pressant est aussi | appel de I’ Eglise ane pas
empécher les petits enfants de venir au Chrigt par le don du saint Baptéme.

VII. Lagréace du baptéme

1262 Lesdifférents effets du Baptéme sont signifiés par les déments sensibles du rite
sacramentel. La plongée dans |’ eau fait gppd aux symbolismes de lamort et dela
purification, mais auss de larégénération et du renouvellement. Les deux effets principaux
sont donc la purification des péchés et la nouvelle naissance dans I’ Esprit Saint (cf. Ac 2, 38;
Jn3,5).

Pour larémission despéchés...

1263 Par le Baptéme, tous les péchés sont remis, le péché origind et tous les péchés
personnels aing que toutes les peines du péché (cf. DS 1316). En effet, en ceux qui ont é&é
régénérésil ne demeurerien qui les empécherait d' entrer dans le Royaume de Dieu, ni le
pécheé d’ Adam, ni le péché personnd, ni les suites du péché, dont laplus grave est la
Sparation de Dieu.

1264 Dansle baptisé, certaines conséquences temporelles du péché demeurent cependant,
tels les souffrances, lamdadie, lamort, ou les fragilités inhérentes ala vie comme les
faiblesses de caractére, etc., aind qu’ uneinclination au péché que la Tradition gppelle la
concupi scence, ou, méaphoriquement, " le foyer du péché " (fomes peccati) : " Laissée pour
nos combats, la concupiscence N’ est pas capable de nuire aceux qui, N’y consentant pas,
résistent avec courage par lagréce du Christ. Bien plus, ‘cdlui qui aura combattu selon les
regles seracouronn€ (2 Tm2,5) " (Cc. Trente: DS 1515).

" Unecréaturenouvelle "

1265 Le Baptéme ne purifie pas seulement de tous les péchés, il fait auss du néophyte " une
création nouvele " (2 Co 5, 17), un fils adoptif de Dieu (cf. Ga4, 5-7) qui est devenu

" paticipant de lanature divine " (2 P 1, 4), membre du Christ (cf. 1 Co 6, 15; 12, 27) et
cohéritier avec Lui (Rm 8, 17), temple de |’ Esprit Saint (cf. 1 Co 6, 19).

1266 LaTrés Sainte Trinité donne au baptisé la gréace sanctifiante, lagrace dela
justification qui

— lerend capable de croire en Dieu, d’ espérer en Lui et de L’aimer par les vertus théologales ;

— lui donne de pouvoair vivre et agir sous lamotion de |’ Esprit Saint par les dons du Saint-
Esprit ;

— lui permet de croitre dans e bien par les vertus morales.

Aing, tout I’ organisme de lavie surnaturelle du chrétien asaracine dansle saint
Baptéme.

Incorporésal’Eglise, Corpsdu Christ



1267 Le Baptéme fait de nous des membres du Corps du Chrigt. " Deslors, ... ne sommes-
nous pas membres les uns des autres ? " (Ep 4, 25). Le Baptéme incorpore a |’ Eglise. Des
fonts baptismaux nait I unique peuple de Dieu de la Nouvelle Alliance qui dépasse toutes les
limites naturelles ou humaines des nations, des cultures, des races et des sexes: " Auss bien
est-ce en un seul ESprit que nous tous avons été baptisés pour ne former qu’un seul corps ™ (1
Co 12, 13).

1268 Les baptisés sont devenus des ™ pierres vivantes ™ pour " I édification d’ un édifice
spirituel, pour un sacerdoce saint " (1 P 2, 5). Par le Baptémeils participent au sacerdoce du
Chrigt, asa misson prophétique et royale, ils sont " une race éue, un sacerdoce royd, une
nation sainte, un peuple acquis pour annoncer les louanges de Celui qui (les) aappelés des
ténébres ason admirable lumiere” (1 P 2, 9). Le Baptéme donne part au sacerdoce commun
desfideles.

1269 Devenu membre de |’ Eglise, le baptisé n’ appartient plus alui-méme (1 Co 6, 19), mais
aCeui qui est mort et ressuscité pour nous (cf. 2 Co 5, 15). Déslorsil est gppelé ase
soumettre aux autres (cf. Ep 5, 21 ; 1 Co 16, 15-16), ales servir (cf. Jn 13, 12-15) dansla
communion de |’ Eglise, et aétre " ob&ssant et docile " aux chefs de |’ Eglise (He 13, 17) et &
les considérer avec respect et affection (cf. 1 Th 5, 12-13). De méme que le Baptéme et la
source de responsabilités et de devoirs, le baptisé jouit aussi de droits au sein de I’ Eglise : &
recevoir les sacrements, aétre nourri avec la parole de Dieu et aétre soutenu par les autres
ades spiritudles de I’ Eglise. (cf. LG 37 ; CIC, can. 208-223 ; CCEO, can. 675, 2).

1270 " Devenusfilsde Dieu par larégenération [baptismale], (les baptises) sont tenus de
professer devant les hommeslafoi que par I’ Egliseils ont recue de Dieu™ (LG 11) et de
participer al’ activité gpostolique et missonnaire du Peuple de Dieu (cf. LG 17 ; AG 7, 23).

Lelien sacramente del’unité des chrétiens

1271 LeBaptéme condtitue le fondement de la communion entre tous les chréiens, auss
avec ceux qui ne sont pas encore en pleine communion avec I’ Eglise catholique : " En effet,
ceux qui croient au Christ et qui ont recu vaidement le Baptéme, se trouvent dans une
certaine communion, bien qu'imparfaite, avec I’ Eglise catholique ... Justifiés par lafoi regue
au Baptéme, incorporés au Chrigt, ils portent ajuste titre le nom de chrétiens, et lesfilsde

I’ Eglise catholique les reconnaissent abon droit comme des fréres dans le Seigneur " (UR 3).
" Le Baptéme est donc le lien sacramentel d’ unité existant entre ceux qui ont éé régénérés
par lui " (UR 22).

Une mar que spirituelle indéébile...

1272 Incorporé au Christ par le Baptéme, |e baptise est configuré au Christ (cf. Rm 8, 29).
Le Baptéme scdle le chrétien d' une marque spirituelle indéébile (" character ") de son
gppartenance au Christ. Cette marque ' est effacée par aucun péché, méme s le péché
empéche |le Baptéme de porter desfruits de salut (cf. DS 1609-1619). Donné une fois pour
toutes, le Baptéme ne peut pas étre rétéré.

1273 Incorporés al’ Eglise par le Baptéme, les fiddles ont requ le caractére sacramentel qi
les consacre pour le culte religieux chrétien (cf. LG 11). Le sceau baptisma rend capable et
engage les chrétiens asarvir Dieu dans une participation vivante ala sainte Liturgie de



I' Eglise et aexercer leur sacerdoce baptismal par le témoignage d’ une vie sainte et o une
charité efficace (cf. LG 10).

1274 Le" sceau du Seigneur " (" Dominicus character " : S. Augustin, ep. 98, 5: PL 33,
362) et le sceau dont I Esprit Saint nous a marqués ™ pour le jour de larédemption™ (Ep 4,
30; cf.Ep1,13-14; 2 Co 1, 21-22). " Le Baptéme, en effet, et le sceau de lavie &erndle "
(S. Irénée, dem. 3). Lefiddle qui aura" gardé le sceau™ jusgu’ au bout, €' et-adire qui sera
resté fidde aux exigences de son Baptéme, pourra s en dler " marqué du signe delafoi ™
(MR, Canon Romain 97), avec lafoi de son Baptéme, dans |’ attente de la vison bienheureuse
de Dieu — consommation de lafoi — et dans |’ espérance de larésurrection.

En bref

1275 L’initiation chrétienne s accomplit par |’ ensemble de trois sacrements:
le Baptéme qui est le début de la vie nouvelle ; la Confirmation qui en est

I" affermissement ; et I’ Eucharistie qui nourrit le disciple avec le Corps et le
Sang du Christ en vue de sa transformation en Lui.

1276 " Allez donc, de toutes les nations faites des disciples, |es baptisant au
nom du Pére et du Fils et du Saint-Esprit, et leur apprenant a observer tout ce
guejevousai prescrit " (Mt 28, 19-20).

1277 Le Baptéme constitue la naissance a la vie nouvelle dans le Christ.
Selon la volonté du Seigneur il est nécessaire pour le salut, comme I’ Eglise
elleméme, a laquelle introduit |e Baptéme.

1278 Lerite essentiel du Baptéme consiste a plonger dans |’ eau le candidat
ou a verser del’eau sur sa téte, en prononcant I’ invocation de la Tres Sainte
Trinité, c'est adiredu Pére, du Fils et du Saint-Esprit.

1279 Lefruit du Baptéme ou gréace baptismale est une réalité riche qui
comporte: larémission du péché originel et de tous les péchés personnels; la
naissance a la vie nouvelle par laquelle I’ homme devient fils adoptif du Pére,
membre du Christ, temple du Saint-Esprit Par le fait méme, le baptisé est
incorporé a |’ Eglise, Corps du Christ, et rendu participant du sacerdoce du
Christ.

1280 Le Baptémeimprime dans|’ame un signe spirituel indéébile, le
caractere, qui consacre le baptisé au culte de la religion chrétienne. En raison
du caractere le Baptéme ne peut pas étre réitére (cf. DS 1609 et 1624).

1281 Ceux qui subissent la mort & cause de la foi, les catéchumenes et tous
les hommes qui, sous I"impulsion de la gréce, sans connaitre I’ Eglise,

cherchent sincerement Dieu et S efforcent d’ accomplir sa volonté, peuvent étre
sauvés méme s'ils n’ ont pas recu le Baptéme (cf. LG 16).

1282 Depuis les temps les plus anciens, e Baptéme est administré aux
enfants, car il est une grace et un don de Dieu qui ne supposent pas des
mérites humains ; les enfants sont baptisés dans |a foi de |’ Eglise. L’ entrée
dans la vie chrétienne donne accés a la vraie liberté.



1283 Quant aux enfants morts sans Baptéme, |a liturgie de |’ Eglise nous
invitea avoir confiance en la miséricorde divine, et a prier pour leur salut.

1284 En cas de nécessite, toute personne peut baptiser, pourvu qu’elle ait
I"intention de faire ce que fait I’ Eglise, et qu’ elle verse de I’ eau sur la téte du
candidat en disant : " Jete baptise au nom du Pere et du Fils et du Saint-
Esprit .

Article2
L e sacrement de la Confirmation

1285 Avec le Baptéme et I’ Eucharigtie, le sacrement de la Confirmation congtitue
I’ensemble des " sacrements de I’ initiation chrétienne ', dont I’ unité doit &tre sauvegardée. 1
faut donc expliquer aux fideles que la réception de ce sacrement est nécessaire a
I”accomplissement de la gréce baptismae (cf. OCf praaotanda 1). En effet, " par le sacrement
de Confirmation, le lien des baptisés avec I’ Eglise est rendu plus parfait, ils sont enrichis

d une force spéciale de I’ Eprit Saint et obligés aing plus strictement arépandre et adéfendre
lafoi par laparole et par I action en vraistémoins du Chrigt " (LG 11 ; cf. OCf pramotanda 2).

I. La confirmation dans|’ économie du salut

1286 Dans!’ Ancien Testament, les prophétes ont annoncé que I’ Esprit du Seigneur
reposerait sur le Messie espéré (cf. Is 11, 2) en vue de samission savifique (cf. Lc 4, 16-22 ;
Is61, 1). Ladescente de I’ Esprit Saint sur Jésus lors de son baptéme par Jean fut le Signe que
C'&@ait Lui qui devait venir, qu'il &ait le Messe, le Filsde Dieu (cf. Mt 3, 13-17 ; Jn 1, 33-
34). Concu de I’ Esprit Saint, toute sa vie et toute samission se rédisent en une communion
totale avec I’ Esprit Saint que le Pere lui donne " sasns mesure ™ (Jdn 3, 34).

1287 Or, cette plénitude de I’ Esprit ne devait pas rester uniquement celle du Messie, elle
devait &re communiquée atout e peuple messianique (cf. Ez 36, 25-27 ; J 3, 1-2). A
plusieurs reprises le Chrigt a promis cette effusion de I’ Esprit (cf. Lc 12,12 ; n 3,5-8 ; 7, 37-
39; 16, 7-15; Ac 1, 8), promesse qu'il arédisée d abord le jour de Pagues (Jn 20, 22) et
ensuite, de maniére plus éclatante le jour de la Pentectte (cf. Ac 2, 1-4). Remplis de I Esprit
Saint, les gpbtres commencent aproclamer " lesmerveillesde Dieu™ (Ac 2, 11) et Pierre de
déclarer que cette effusion de I’ Esprit est le Signe des temps messianiques (cf. Ac 2, 17-18).
Ceux qui ont dors cru ala prédication gpostolique et qui se sont fait baptiser, ont aleur tour
recu le don du Saint-Esprit (cf. Ac 2, 38).

1288 " Depuis ce temps, les gpbtres, pour accomplir la volonté du Christ, communiquerent

aux néophytes, par I'imposition des mains, le don de I’ Esprit qui porte ason achévement la
grace du Baptéme (cf. Ac 8, 15-17 ; 19, 5-6). C et pourquoi dans |’ Epitre aux Hébreux, prend
place, parmi les @éments de la premiére indruction chrétienne, la doctrine sur les Baptémes et
auss sur I'imposition des mains (cf. He 6, 2). L’ imposition des mains est abon droit reconnue
par latradition catholique comme |’ origine du sacrement de la Confirmation qui perpétue, en
quelque sorte, dans |’ Eglise, la gréce de la Pentecote " (Paul V1, const. ap. " Divinee

consortium naturae’).

1289 Tréstdt, pour mieux sgnifier le don du Saint- Esprit, S est gjoutée al’imposition des
mains une onction d huile parfumée (chréme). Cette onction illustre le nom de " chrétien™ qui
ggnifie” oint " et qui tire son origine de cdui du Chrigt lui méme, lui que " Dieu aoint de



I'Esprit Saint " (Ac 10, 38). Et cerite d onction existe jusqu’ anos jours, tant en Orient qu’en
Occident. C' et pourquoi, en Orient, on appelle ce sacrement chrismation, onction de chréme,
ou myron, ce qui sgnifie" chréme . En Occident le nom de Confirmation suggére que ce
sacrement alafois confirme le baptéme et affermit la gréce baptismale.

Deux traditions : I'Orient et I’ Occident

1290 Aux premierssiecles, la Confirmation constitue généralement une unique célébration avec le Baptéme,
formant avec celui-ci, selon I’ expression de S. Cyprien, un" sacrement double ". Parmi d’ autresraisons, la
multiplication des Baptémes d’ enfants, et ce en tout temps de I’ année, et la multiplication des paroisses (rurales),
agrandissant | es diocéses, ne permettent plus la présence de I’ évégue atoutes | es cél ébrations baptismales. En
Occident, parce que I’ on désire réserver al’ évéque |’ achevement du Baptéme s’ instaure |a séparation temporelle
desdeux sacrements. L’ Orient agardé unis les deux sacrements, si bien que la confirmation est donnée par le

prétre qui baptise. Celui-ci cependant ne peut le faire qu’avecle" myron" consacré par un évéque (cf. CCEO,
can. 695, 1; 696, 1).

1291  Une coutume de I’ Eglise de Rome afacilité le développement de la pratique occidentale : grace aune
double onction au saint chréme apres |e Baptéme : accomplie déjapar le prétre sur le néophyte, au sortir du bain
baptismal, elle est achevée par une deuxiéme onction faite par I’ évéque sur le front de chacun des nouveaux
baptisés (cf. S. Hippolyte, trad. ap. 21). La premiére onction au saint chréme, celle que donne le prétre, est restée
rattachée au rite baptismal ; elle signifie la participation du baptisé aux fonctions prophétique, sacerdotale et
royale du Christ. Si le Baptéme est conféré aun adulte, il 'y aqu’ une onction postbaptismale : celledela
Confirmation.

1292  Lapratique des Eglises d Orient souligne davantage I’ unité de |’ initiation chrétienne. Celle de |’ Eglise
|atine exprime plus nettement la communion du nouveau chrétien avec son évéque, garant et serviteur del’ unité
de son Eglise, de sa catholicité et de son apostolicité, et par 13 lelien avec les origines apostoliques de |’ Eglise
du Christ.

Il. Lessigneset lerite dela Confirmation

1293 Danslerite de ce sacrement, il convient de consdérer le Sgnedel’ onction et ce que
I’onction désigne et imprime : le sceau spiritud.

L’ onction, dans la symbolique biblique et antique, est riche de nombreuses
sgnifications : |” huile et signe d’ abondance (cf. Dt 11, 14 etc.) et dejoie (cf. Ps23,5; 104,
15), dle purifie (onction avant et aprés le bain) et ele rend souple (I’ onction des athlétes et
des Iutteurs) ; ele et Signe de guérison, puisgu’ ele adoucit les contusions et les plaies (cf. Is
1, 6; Lc 10, 34) et dlerend rayonnant de beauté, de santé et de force.

1294 Toutes ces Sgnifications de |’ onction d' huile se retrouvent dans la vie sacramentelle.
L’ onction avant le Baptéme avec I" huile des catéchumenes signifie purification et
fortification ; I’ onction des maades exprime la guérison et le réconfort. L’ onction du saint
chréme aprés le Baptéme, dans la Confirmation et dans |’ Ordination, est le Sgne d une
consécration. Par la Confirmation, les chrétiens, ¢’ est-adire ceux qui sont oints, participent
davantage ala mission de Jésus-Chrigt et ala plénitude de I’ Esprit Saint dont 11 est comblé,
afin que toute leur vie dégage " labonne odeur du Christ " (cf. 2 Co 2, 15).

1295 Par cette onction, le confirmand regoit " lamarque ", le sceau de |’ Esprit Saint. Le
sceall est le symbole de la personne (cf. Gn 38, 18 ; Ct 8, 6), signe de son autorité (cf. Gn 41,
42), de sapropriété sur un objet (cf. Dt 32, 34) — c'est aing que |’ on marquait les soldats du
sceau de leur chef et auss les esclaves de cdlui de leur maitre— ; il authentifie un acte



juridique (cf. 1 R 21, 8) ou un document (cf. Jr 32, 10) et le rend éventuellement secret (cf. Is
29, 11).

1296 Le Chrig lui-méme se déclare marqueé du sceau de son Pere (cf. Jn 6, 27). Le chrétien,
lui auss, et marqué d’'un sceau : " Cdui qui nous affermit avec vous dans le Chrigt et qui

nous a donné I’ onction, ¢’ est Dieu, Lui qui hous a marqués de son sceall et amis dans nos
coeurslesarrhesdel’Eqprit " (2 Co 1, 22 ; cf. Ep 1, 13 ; 4,30). Ce sceau de I’ Esprit Saint,
marque |’ gppartenance totale au Chrigt, lamise ason service pour toujours, mais auss la
promesse de |a protection divine dans la grande éoreuve echatologique (cf. Ap 7,2-3; 9, 4 ;
Ez 9, 4-6).

La céébration dela Confirmation

1297 Un moment important qui précéde la cdébration de la Confirmation, mais qui, d' une
certaine fagon, en fait partie, est la consécration du saint chréme. C'est I’ évéque qui, le Jeudi
Saint, au cours de laMesse chrismale, consacre le saint chréme pour tout son diocese. Dans
les Eglises o Orient, cette conséeration est méme réservée au Patriarche

Laliturgie d’ Antioche exprime ainsi |’ épiclése de la consécration du saint chréme (myron) :

" [Peére..... envoieton Esprit Saint] sur nous et sur cette huile qui est devant nous et consacre-la,
afin qu’ elle soit pour tous ceux qui en seront oints et marqués : myron saint, myron sacerdotal,
myron royal, onction d’ allégresse, le vétement de lalumiére, le manteau du salut, le don
spirituel, la sanctification des ames et des corps, le bonheur impérissable, |e sceau indélébile, le
bouclier delafoi et le casgue terrible contre toutes les oeuvres de |’ Adversaire " (Pontificale
iuxta ritum Ecclesiae Syrorum Occidentaliumid est Antiochiae, Pars|, Versio latina,
polyglotte Vaticane 1941 p. 36-37).

1298  LorsquelaConfirmation est célébrée séparément du Baptéme, comme c'est le casdansleriteromain, la
liturgie du sacrement commence par |e renouvellement des promesses du Baptéme et par la profession de foi des
confirmands. Ainsi il apparait clairement que la Confirmation se situe dans la suite du Baptéme (cf. SC 71).
Lorsgu’un adulte est baptisé, il regoit immédiatement la Confirmation et participe al’ Eucharistie (cf. CIC, can.
866).

1299 Dansleriteromain, I’évéque éend les mains sur I’ ensemble des confirmands, geste
qui, depuis le temps des apbtres, est le signe du don de I Esprit. Et I’ évéque d’ invoquer
I'effuson de |’ Eprit :

" Dieu tres bon, Pére de Jésus, le Christ, notre Seigneur, regarde ces baptisés sur qui nous
imposons lesmains: par le Baptéme, tu les as libérés du péché, tu les asfait renaitre de I’ eau et
del’Esprit. Commetu |’ as promis, répands maintenant sur eux ton Esprit Saint ; donne-leur en
plénitude I’ Esprit qui reposait sur ton Fils Jésus : esprit de sagesse et d’intelligence, esprit de
conseil et deforce, esprit de connaissance et d’ affection filiale ; remplis-lesde I’ esprit dela
crainte de Dieu. Par le Christ, notre Seigneur " (Ordo confirmationis, 25, polyglotte Vaticane
1973, p. 26).

1300 Suitlerite essentiel du sacrement. Dansleritelatin, " le sacrement de Confirmation
et conféré par I’ onction du saint chréme sur le front, faite en imposant lamain, et par ces
paroles : ‘ Accipe signaculum doni Spiritus Sancti’ (* Sois marqué de I’ Esprit Saint, le don de
Dieu’) " (Paul VI, const. ap. Divinaeconsortium naturag). Dans les Eglises orientales de rite
byzantin, I’ onction du myron sefait, gores une priere d’ Epiclese, sur les parties les plus
sgnificatives du corps: lefront, les yeux, les narines, les orellles, les levres, lapaitring, le

dos, lesmains et les pieds ; chague onction éant accompagnée de laformule : " Sfragiz
dwreaz Pneumatoz Agiou™ (" Signaculum doni Spiritus Sancti ", * Sceau du don de I’ Eprit-



Sant " [Rituale per le Chiese orientali di rito bizantino in lingua greca, Pars 1, Vatican 1954
p. 36)).

1301 Lebaser depaix qui achéve lerite du sacrement sgnifie et manifeste |la communion
ecclésde avec I’ évéque et avec touslesfiddes (cf. S. Hippolyte, trad. ap. 21).

Il. Les effets de la Confirmation

1302 |l ressort de la céébration que I’ effet du sacrement de Confirmation est I’ effusion
spécide del’ Esprit Saint, comme dle fut accordée jadis aux Apbtres au jour de la Pentectte.

1303 De cefait, la Confirmation apporte croissance et approfondissement de lagréce
baptismde :

— dle nous enracine plus profondément dans lafiliation divine qui nousfait dire " Abba,
Pere" (Rm 8, 15) ;

— dle nous unit plus fermement au Chrigt ;
— dle augmente en nous les dons de I’ Esprit Saint ;
— dlerend notre lien avec I' Eglise plus parfait (cf. LG 11) ;

— dle nous accorde une force spécide de |’ Esprit Saint pour répandre et défendre lafoi par la
parole et par I'action en vrais témoins du Chrigt, pour confesser vaillamment le nom du Chrigt
et pour ne jamais éprouver delahonte al’ égard delacroix (cf. DS 1319 ; LG 11 ; 12) :

Rappelle donc que tu as recu le signe spirituel, I’ Esprit de sagesse et d’intelligence, I’ Esprit de
conseil et deforce, I’ Esprit de connaissance et de piété, I’ Esprit de la sainte crainte, et garde ce

quetu asregu. Dieu le Péret’amarqué de son signe, le Christ Seigneur t'aconfirméet il amis
en ton coeur le gage del’ Esprit (S. Ambroise, myst. 7, 42 : PL 16, 402-403).

1304 Comme le Baptéme dont dle est I’ achevement, la Confirmation est donnée une seule
fois. La Confirmation imprime en effet dans |’ &me une marque spirituelle indél ébile, le

" caractere " (cf. DS 1609), qui est le signe de ce que Jésus- Christ amarqué un chrétien du
sceau de son Esprit en le revétant de laforce d’ en haut pour qu'il soit son témoin (cf. Lc 24,
48-49).

1305 Le"caractére" perfectionne le sacerdoce commun des fideles, recu dans e Baptéme,
et " le confirmé regoit la puissance de confesser lafoi du Chrigt publiquement, et comme en
vertu d une charge (Quasi ex officio) " (S. Thomasd'A., s. th. 3, 72, 5, ad 2).

IV. Qui peut recevoir ce sacrement ?

1306 Tout baptisé non encore confirmé peut et doit recevoir le sacrement de la Confirmation
(cf. CIC, can. 889, § 1). Puisque Baptéme, Confirmation et Eucharistie forment une unité, il
sSen auit que " les fiddes sont tenus par I’ obligation de recevoir ce sacrement en temps
opportun " (CIC, can. 890), car sansla Confirmation et I’ Eucharitie, le sacrement du
Baptéme e, certes, vaide et efficace, maisIinitiation chrétienne reste inachevée.



1307 Lacoutume latine, depuisdessiecles, indique" I’ age deladiscrétion " comme point de référence pour
recevoir la Confirmation. En danger de mort, on doit cependant confirmer les enfants méme s'ilsn’ont pas
encore atteint I’ age de ladiscrétion (cf. CIC, can. 891 ; 883, 3).

1308 S I'on parle parfois de la Confirmation comme du " sacremernt de la maturité
chrétienne ", il ne faudrait pas pour autant confondre I’ &ge adulte de lafoi avec |’ &ge adulte de
la croissance naturdlle, ni oublier que la gréce baptismae est une gréce d’ dection gratuite et
imméritée qui n'a pas besoin d une " ratification” pour devenir effective. S. Thomasle
rappelle :

L’ &ge du corps ne constitue pas un préjudice pour I’ ame. Ainsi, méme dans |’ enfance,

I”homme peut recevoir la perfection de I’ &ge spirituel dont parlela Sagesse (4, 8) : ‘La
vieillesse honorable n’ est pas celle que donnent de longs jours, elle ne se mesure pas au
nombre des années’. C' est ainsi que de nombreux enfants, grace alaforce du Saint-Esprit
gu'ilsavaient regue, ont lutté courageusement et jusqu’ au sang pour le Christ (Thomasd'A., s.
th. 3,72,8,ad 2).

1309 Lapréparation ala Confirmation doit viser aconduire le chrétien vers une union plus
intime au Chrigt, vers une familiarité plus vive avec I’ Esprit Saint, son action, sesdons et ses
appels, ain de pouvoir mieux assumer les responsabilités apostoliques de lavie chrétienne.
Par 13 la catéchese de la confirmation s efforcera d’ évelller le sens de | gppartenance a

I’ Eglise de Jésus-Christ, tant al’ Eglise universdle qu' ala communauté paroissae. Cette
derniere porte une responsabilité particuliére dans la préparation des confirmands (cf. OCf
praectanda 3).

1310 Pour recevair la Confirmation il faut étre en éat de gréce. | convient de recourir au
sacrement de Pénitence pour étre purifié en vue du don du Saint- Esprit. Une priere plus
intense doit préparer arecevoir avec docilité et digponibilité laforce et les gréces du Saint -
Esprit (cf. Ac 1, 14).

1311 Pour la Confirmation, comme pour le Baptéme, il convient que les candidats cherchent
I'aide spirituelle d'un parrain ou d'une marraine. Il convient qu'il soit le méme que pour le
Baptéme pour bien marquer I” unité des deux sacrements (cf. OCf praaotanda 5 ; 6 ; CIC, can.
893,81. 2).

V. Leministre dela Confirmation
1312 Leministre originaire de la Confirmation est I’ évéque (LG 26).

En Orient, ¢ ext ordinairement le prétre qui baptise qui donne auss immédiatement la
Confirmation dans une seule et méme cdébration. |l e fait cependant avec le saint chréme
consacré par |e patriarche ou I’ évéque, ce qui exprime I unité apostolique de I’ Eglise dont les
liens sont renforcés par |e sacrement de Confirmation. Dans I’ Egllise latine on applique la
méme discipline dans les baptémes d' adultes ou lorsqu’ et admis ala pleine communion avec
I’ Eglise un baptisé d' une autre communaté chréienne qui n'a pas validement le sacrement
de confirmation (cf. CIC, can. 883, § 2).

1313 Dansleritelatin, le ministre ordinaire de la Confirmation est I évéque (cf. CIC, can.
882). Méme s I’ évéque peut, en cas de nécessité, concéder la faculté ades prétres

d adminigtrer la Confirmation (CIC, can. 834, § 2), il convient qu'il la confére lui-méme,

N’ oubliant pas que ¢’ est pour cette raison que la célébration de la Confirmation a été
temporellement séparée du Baptéme. Les évéques sont les successeurs des apotres, ils ont



recu la plénitude du sacrement de I’ ordre. L’ administration de ce sacrement par eux marque
bien qu'il apour effet d’ unir ceux qui le regoivent plus éroitement al’ Eglise, ases origines
gpogtoliques et asamisson de témoigner du Chrigt.

1314 S un chrétien est en danger de mort, tout prétre peut lui donner la Confirmation (cf.
CIC, can. 883, § 3). En effet, I’ Eglise veut qu’ aucun de ses enfants, méme tout petit, ne sorte
de ce monde sans avoir é&é parfait par I’ Esprit Saint avec le don de la plénitude du Chrigt.

En bref

1315 " Apprenant que la Samarie avait accueilli la parole de Dieu, les
Apbtres qui étaient a Jérusalemy envoyéerent Pierre et Jean. Ceux-ci
descendirent donc chez les Samaritains et prierent pour eux, afin que I’ Esprit
Saint leur fat donné. Car il n’ était encore tombé sur aucun d’eux ; ils avaient
seulement été baptisés au nom du Seigneur Jésus. Alors Pierre et Jean se
mirent a leur imposer lesmains et ils recevaient I’ Esprit Saint " (Ac 8, 14-17).

1316 La Confirmation parfait la grace baptismale ; elle est le sacrement qui
donne I’ Esprit Saint pour nous enraciner plus profondément dans la filiation
divine, nous incorporer plus fermement au Christ, rendre plus solide notre lien
avec I’ Eglise, nous associer davantage & sa mission et nous aider a rendre
témoignage de la foi chrétienne par la parole accompagnée des oeuvres.

1317 La Confirmation, comme le Baptéme, imprime dans |’ ame du chrétien
un signe spirituel ou caractére indéébile ; ¢’ est pourquoi on ne peut recevoir
ce sacrement qu’ une seule foisdansla vie.

1318 En Orient, ce sacrement est administré immeédiatement apresle
Baptéme; il est suivi dela participation a I’ Eucharistie, tradition qui met en
relief I’ unité des trois sacrements de I’ initiation chrétienne. Dans |’ Eglise
latine on administre ce sacrement lorsque I’ dge de raison et atteint, et on en
réserve ordinairement la célébration a I’ évégue, signifiant ainsi que ce
sacrement affermit lelien ecclésial.

1319 Un candidat pour la Confirmation qui a atteint I’ age de raison doit
professer la foi, étre en état de grace, avoir I’intention de recevoir le
sacrement et étre préparé a assumer son role de disciple et de témoin du
Christ, dans la communauté ecclésiale et dans les affaires temporelles.

1320 Lerite essentiel de la Confirmation est I’ onction avec le saint chréme
sur le front du baptisé (en Orient également sur d autres organes des sens),
avec |’imposition de la main du ministre et les paroles: " Accipe signaculum
doni Spiritus Sancti " (" Recoisla marque du don de |’ Esprit Saint "), dansle
riteromain, " Signaculum doni Spiritus Sancti " (" Sceau du don de I’ Esprit
Saint "), dans lerite byzantin.

1321 Lorsque la Confirmation est célébrée séparément du Baptéme, son lien
avec le Baptéme est exprimé entre autres par le renouvellement des
engagements baptismaux. La célébration de la Confirmation au cours de



I” Eucharistie contribue a souligner I’ unité des sacrements de I’ initiation
chrétienne.

Artice3
Lesacrement del’Eucharigtie

1322 LaSante Eucharigtie achéve I'initiation chrétienne. Ceux qui ont &é devésala
dignité du sacerdoce roya par |e baptéme et configurés plus profondément au Christ par la
confirmation, ceux-13 par le moyen de I’ Eucharigtie, participent avec toute la communauté au
sacrifice méme du Seigneur.

1323 " Notre Sauveur, aladerniere Céne, lanuit ou il éait livré, indtitua le sacrifice
eucharistique de son Corps et de son Sang pour perpétuer le sacrifice de la croix au long des
sédes, jusgu'ace qu'il vienne, et pour confier al’ Eglise, son Epouse bien-amée, le

mémoria de samort et de sarésurrection : sacrement de I’ amour, signe de I’ unité, lien dela
charité, banquet pascd dans lequd le Chrigt est recu en nourriture, I'ame est comblée de gréce
et le gage de laglaire future nous et donné " (SC 47).

|. L’Eucharistie— sour ce et sommet delavie ecclésiale

1324 L’Eucharigie et " source et sommet de toute lavie chrétienne " (LG 11). " Les autres
sacrements aing que tous les ministéres ecclésiaux et les taches apostoliques sont tousliésa
I’Eucharitie et ordonnés aelle. Car la sainte Eucharitie contient tout le trésor spiritud de

I' Eglise, ¢ est-adire le Christ Iui-méme, notre Pague " (PO 5).

1325 " Lacommunion de vie avec Dieu et I’ unité du peuple de Dieu, par lesquelles |’ Eglise
et dle-méme, I’ Eucharidie les Sgnifie et lesrédise. En dle se trouve le sommet alafois de
I’action par laquelle, dans e Chrigt, Dieu sanctifie le monde, et du culte gu'en I’ Eprit Saint
les hommes rendent au Christ e, par lui, au Pére" (CdR, ingtr. " Eucharisticum mysterium
6).

1326 Enfin, par la céébration eucharigtique nous nous unissons dgaalaliturgie du cied et
nous anticipons lavie éernelle quand Dieu seratout en tous (cf. 1 Co 15, 28).

1327 Bref, I'Eucharidie est le résumé et la somme de notre foi : " Notre maniére de penser
s accorde avec I’ Eucharidtie, et I’ Eucharistie en retour confirme notre maniére de penser " (S.
Irénée, hee. 4, 18, 5).

II. Comment et appelé ce sacrement ?

1328 Larichesse inépuisable de ce sacrement s exprime dans les différents noms qu’on lui
donne. Chacun de ces noms en évoque certains aspects. On I’ appelle :

Eucharistie parce qu'il est action de gréces aDieu. Les mots eucharistein (Lc 22, 19 ;
1 Co 11, 24) et eulogein (Mt 26, 26 ; Mc 14, 22) rappdlent les bénédictions juives qui
proclament — surtout pendant le repas — les oeuvres de Dieu : la créetion, larédemption et la
sanctification.



1329 Repasdu Signeur (cf. 1 Co 11, 20) parce qu'il s agit de la Cene que le Seigneur a pris
avec sssdiscipleslavellle de sapasson et de |’ anticipation du repas des noces de I’ Agneau
(cf. Ap 19, 9) dansla Jrusdem céleste.

Fraction du Pain parce que cerite, propre au repasjuif, a éé utilisé par Jésus lorsgu'il
bénissait et distribuait le pain en maitre de table (cf. Mt 14, 19; 15, 36 ; Mc 8, 6. 19), surtout
lors de laderniére Cene (cf. Mt 26, 26 ; 1 Co 11, 24). C'est ace geste que les disciplesle
reconnaitront apres sarésurrection (cf. Lc 24, 13-35), et ¢’ est de cette expresson que les
premiers chrétiens désigneront leurs assemblées eucharigtiques (cf. Ac 2, 42. 46 ; 20, 7. 11).
lls Sgnifient par laque tous ceux qui mangent al’ unique pain rompu, le Chrigt, entrent en
communion avec Lui e ne forment plus qu'un seul corpsen Lui (cf. 1 Co 10, 16-17).

Assembl ée eucharistique (synaxis) parce que |’ Eucharistie est celéorée en I assemblée
desfiddes, expresson visble deI’Eglise (cf. 1 Co 11, 17-34).

1330 Mémorial delapassion et de larésurrection du Seigneur.

Saint Sacrifice, parce qu'il actudise I’ unique sacrifice du Christ Sauveur et gu'il inclut
' offrande de I’ Eglise ; ou encore saint sacrifice dela messe, " sacrifice de louange" (He 13,
15; cf. Ps 116, 13. 17), sacrifice spirituel (cf. 1 P 2, 5), sacrifice pur (cf. M| 1, 11) et saint,
puisqu'il acheve et dépasse tous les sacrifices de I’ Ancienne Alliance.

Sainte et divine Liturgie, parce que toute la liturgie de I’ Eglise trouve son centre et son
expression la plus dense dans la céébration de ce sacrement ; ¢’ est dansle méme sensqu’on
I’appelle auss cdébration des Saints Mystéres. On parle auss du Trés Saint Sacrement parce
gu'il est le sacrement des sacrements. On désigne de ce nom les especes eucharistiques
gardées dans le tabernacle.

1331 Communion, parce que C' est par ce sacrement que nous nous unissons au Christ qui
nous rend participants de son Corps et de son Sang pour former un seul corps (cf. 1 Co 10, 16-
17) ; on I’ gppelle encore les choses saintes : ta hagia ; sancta (Const. Ap. 8, 13, 12 ; Didaché
9,5; 10, 6) — c'est le sens premier dela” communion des saints " dont parle le Symbole des
Apbtres -, pain des anges, pain du ciel, médicament d’ immortalité (S. Ignace d Antioche,
Eph. 20, 2), viatique...

1332 Sainte Messe parce que laliturge danslaqudle s et accompli le mystére du salut, se
termine par I’ envoi desfiddes (" misso ") afin qu'ils accomplissent la volonté de Dieu dans
leur vie quotidienne.

Il. L' eucharistie dans|’ économie du salut
Lessignesdu pain et du vin

1333 Au coeur delacdéoration del’ Eucharidtieil y ale pain et le vin qui, par les paroles du
Chrigt et par I'invocation de I’ Esprit Saint, deviennent le Corps et le Sang du Chrigt. Fidde a

|’ ordre du Seigneur I" Eglise continue de faire, en mémoire de Lui, jusgu’ ason retour glorieux,
cequ'il afatlavelledesapasson: "Il prit du pain... ", " Il prit la coupe remplie devin... "
En devenant mystérieusement le Corps et le Sang du Chrig, lessignesdu pain et du vin
continuent asgnifier auss labonté de la création. Aing, dans |’ Offertoire, nous rendons
gréce au Créateur pour le pain et le vin (cf. Ps 104, 13-15), fruit " du travail de!’homme ",



mais d abord " fruit de laterre " et " delavigne ", dons du Créateur. L’ Eglise voit dansle
geste de Mdchisadech, roi et prétre, qui " apportadu pain e du vin" (Gn 14, 18) une
préfiguration de sa propre offrande (cf. MR, Canon Romain 95 : " Supra quee").

1334 Dans!’Ancienne Alliance, le pain et le vin sont offerts en sacrifice parmi les prémices
de la terre, en Signe de reconnaissance au Créateur. Maisils regoivent auss une nouvelle
sgnification dans le contexte de I’ Exode : Les pains azymes qu’ |sradl mange chague année a

la Pague, commémorent la hate du départ libérateur o Egypte ; le souvenir de lamanne du
désart rappeleratoujours alsradl qu'il vit du pain de la Parole de Dieu (cf. Dt 8, 3). Enfin, le
pain detouslesjours est lefruit de la Terre promise, gage de lafiddité de Dieu ases
promesses. La " coupe de bénédiction” (1 Co 10, 16), alafin du repas pasca desjuifs, goute
alajoie festive du vin une dimension eschatologique, cdlle de I’ attente messianique du
réablissement de Jérusdem. Jésus aingtitué son Eucharigtie en donnant un sens nouvee et
définitif ala bénédiction du pain et de la coupe.

1335 Lesmiracles delamultiplication des pains, lorsque le Seigneur dit la bénédiction,

rompit et distribua les pains par ses disciples pour nourrir lamultitude, préfigurent la
surabondance de cet unique pain de son Eucharigtie (cf. Mt 14, 13-21 ; 15, 32-39). Le signe de
I’eau changé en vin aCana (cf. Jn 2, 11) annonce d§jal’ Heure de la glorification de Jésus. I
manifeste I’ accomplissement du repas des noces dans le Royaume du Pere, ou les fiddes
boiront le vin nouveau (cf. Mc 14, 25) devenu le Sang du Chrigt.

1336 Lapremiere annonce de I’ Eucharigtie adivisé les disciples, tout comme I annonce de
laPasson lesascanddisés : " Ce langage-laest trop fort ! Qui peut | écouter ?™ (Jn 6, 60).
L’ Eucharidtie et la croix sont des pierres d’ achoppement. C' est [le méme mystéere, et il ne
cesse d' ére occasion de division. " Voulez-vous partir, vous auss ?" (Jn 6, 67) : Cette
question du Seigneur retentit atravers les &ges, invitation de son amour adécouvrir que ¢ et
Lui seul qui a" les paroles de lavie éerndle " (dn 6, 68) et qu’ accueillir danslafoi le don de
son Eucharidtie, ¢ ext I'accueillir Lui-méme.

L’ingtitution del’ Eucharigie

1337 Le Segneur, ayant amélessens, lesamajusgu alafin. Sachant que I’ heure &ait
venue de partir de ce monde pour retourner ason Pere, au cours d' un repas, il leur lavales
pieds et leur donnale commandement de I’amour (cf. Jn 13, 1-17). Pour leur laisser un gage
de cet amour, pour nejamais s éoigner des siens et pour les rendre participants de sa Pague, il
indtitua I’ Eucharistie comme mémoria de samort et de sarésurrection, et il ordonna ases
apotres de le cdébrer jusqu’ ason retour, " les établissant aors prétres du Nouveau

Tegament " (Cc. Trente: DS 1740).

1338 Lestroisévangiles synoptiques et S. Paul nous ont transmislerécit del’institution de I’ Eucharistie ; de
son c6té, S. Jean rapporte |es paroles de Jésus dans |a synagogue de Capharnailim, paroles qui préparent
I"intitution de I’ Eucharistie : Le Christ se désigne comme le pain de vie, descendu du ciel (cf. Jn 6).

1339 Jéusachois letemps de la Pague pour accomplir ce qu'il avait annoncé a
Capharnalim : donner ases disciples son Corps et son Sang :

Vint lejour des Azymes, ou |’ on devait immoler la paque. [Jésus] envoyaalors Pierre et Jean : ‘Allez dit-il, nous
préparer laPague, que nouslamangions'... lIss'en alérent donc ... et préparérent la Paque. L' heure venue, il se
mit atable avec ses ap6tres et leur dit : ‘J ai désiré avec ardeur manger cette pague avec vous avant de souffrir ;
car jevousledis, je nelamangeral jamais plusjusqu’ ace qu’ elle s'accomplisse dans le Royaume de Dieu’ ...



Puis, prenant du pain et rendant graces, il le rompit et leleur donna, en disant : ‘ Ceci est mon Corps, qui va étre
donné pour vous ; faites ceci en mémoire de moi’. Il fit de méme pour la coupe apreslerepas, disant : ‘' Cette
coupe est lanouvelle Alliance en mon Sang, qui va étre verse pour vous' (Lc 22, 7-20; cf. Mt 26, 17-29 ; Mc 14,
12-25; 1 Co 11, 23-26).

1340 En célébrant la derniére Cene avec ses gpotres au cours du repas pascal, Jesus a donné
son sens définitif alapaque juive. En effet, le passage de Jésus ason Pére par samort et sa
résurrection, la Paque nouvelle, est anticipée dansla Cene et cdlébrée dans|’ Eucharigie qui
accomplit la pague juive et anticipe la paque finde de I’ Eglise dans la gloire du Royaume.

" Faites ceci en mémoire de moi "

1341 Lecommandement de Jésus de répéter ses gestes et ses paroles " jusgu’ace gu'il
vienne ", ne demande pas seulement de se souvenir de J&sus et dece qu'il afait. Il visela
célébration liturgique, par les apbtres et leurs successeurs, du mémorial du Chrigt, de savie,
de samort, de sarésurrection et de son intercession aupres du Pere.

1342 Désle commencement I’ Eglise a éé fidde al’ ordre du Seigneur. De |’ Eglise de
Jrusdemil est dit :

I1s se montraient assidus al’ enseignement des apbtres, fidéles alacommunion fraternelle, ala
fraction du pain et aux priéres... Jour aprésjour, d’ un seul coeur, ils fréquentaient assidiment
le Temple et rompaient |e pain dans leurs maisons, prenant leur nourriture avec joie et
simplicité de coeur (Ac 2, 42. 46).

1343 C'éait surtout " le premier jour delasemaine ", ¢’ est-adirele jour du dimanche, le
jour de larésurrection de Jésus, que les chrétiens se réunissaient " pour romprele pain ™ (Ac
20, 7). Depuis ces temps-1ajusqu’ anos jours la céébration de I’ Eucharistie S est perpétuée,
de sorte qu’ aujourd’ hui nous la rencontrons partout dans I’ Eglise, avec laméme structure
fondamentale. Elle demeure le centre de lavie de I’ Eglise.

1344 Aind, de célébration en célébration, annoncant le mystére pascd de Jésus " jusqu’ ace
qu'll vienne " (1 Co 11, 26), le peuple de Dieu en pderinage " S avance par la porte étroite de
laCroix " (AG 1) versle banquet céleste, quand tous les dus s asséront alatable du
Royaume.

IV.Lacéébration liturgique del’eucharigtie
Lamesse detouslessiécles

1345 Desledeuxieme siecle, nous avons le témoignage de S. Jugtin le Martyr sur les
grandes lignes du déroulement de la célébration eucharigtique. Elles sont restées les mémes
jusgu’ anos jours pour toutes les grandes familles liturgiques. Voici ce qu'il écrit, vers 155,
pour expliquer al’empereur pai en Antonin le Pieux (138161) ce que font les chrétiens :

[Lejour gu’on appellejour du soleil, alieu le rassemblement en un méme endroit de tous ceux
qui habitent laville ou lacampagne.

On lit lesmémoires des Apdtres et les écrits des Prophétes, autant que le temps le permet.

Quand lelecteur afini, celui qui préside prend la parole pour inciter et exhorter al’imitation de
ces belles choses.



Ensuite, nous nous levons tous ensembl e et nous faisons des priéres] pour nous-mémes ... et

pour tous les autres, ot qu’ils soient, afin que nous soyons trouvés justes par notre vie et nos
actions et fidéles aux commandements, pour obtenir ainsi e salut éternel.

Quand les priéres sont terminées, nous nous donnons un baiser les uns aux autres.
Ensuite, on apporte acelui qui préside lesfréres du pain et une coupe d’ eau et de vin mélangés.

Il les prend et fait monter louange et gloire versle Pére de |’ univers, par le nom du Fils et du
Saint-Esprit et il rend gréce (en grec : eucharistian) longuement de ce que nous avons été jugés
dignes de ces dons.

Quandil aterminé les priéres et les actions de grace, tout |e peuple présent pousse une
acclamation en disant : Amen.

Lorsque celui qui préside afait I’ action de grace et que le peuple arépondu, ceux que chez
nous on appelle diacres distribuent atous ceux qui sont présents du pain, du vin et del’eau

" eucharistiés " et ils en apportent aux absents (S. Justin, apol. 1, 65 [le texte entre crochets est
du chapitre 67]).

1346 Laliturgie de !’ Eucharigtie se déroule selon une structure fondamentale qui s est
conserveée atravers les siecles jusgu’ anous. Elle se déploie en deux grands moments qui
forment une unité fonciere :

— lerassemblement, laliturgie de la Parole, avec leslectures, I’ homélie et lapriere
universdle ;

—laliturgie eucharistique, avec la présentation du pain et du vin, |’ action de gréce
consecratoire et la communion.

Liturgie delaParole et liturgie eucharistique congtituent ensemble " un seul & méme
acte du culte " (SC 56) ; en effet, la table dressée pour nous dans I’ Eucharigtie est alafois
celle delaParole de Dieu et celle du Corps du Seigneur (cf. DV 21).

1347 N’est-ce paslale mouvement méme du repas pascal de JEsus ressuscite avec ses
disciples : chemin faisant, il leur expliquait les Ecritures, puis, se mettant atable avec eux, " |l
prit le pain, dit labénédiction, le rompit et le leur donna " (cf. Lc 24, 13-35) ?

L e mouvement dela cé8ébration

1348 Tous se rassemblent. Les chrétiens accourent dans un méme lieu pour |’ assemblée
eucharigique. A satétele Christ lui-méme qui est I acteur principa de I’ Eucharidie. Il et le
grand prétre de laNouvelle Alliance. C'est Lui-méme qui présde invisblement toute
céléoration eucharigtique. C'est en Le représentant que I’ évéque ou le prétre (agissant " in
persona Chrigti capitis ") préside I’ assemblée, prend la parole aprés les lectures, recoit les
offrandes et dit la priére eucharistique. Tous ont leur part active dansla céébration, chacun a
samaniere : leslecteurs, ceux qui gpportent les offrandes, ceux qui donnent lacommunion, et
le peuple tout entier dont I’ Amen manifeste la participation.

1349 Laliturgie dela Parole comporte " |es écrits des prophetes ", ¢’ est-adirel’ Ancien
Testament, et " lesmémoaires des apbtres ™, ¢’ ext-adire leurs épitres et les Evangiles ; apres
I’homéie qui exhorte aaccueillir cette Parole comme ce qu' dle et vraiment, Parole de Dieu



(cf. 1 Th 2, 13), et ala mettre en pratique, viennent les intercessions pour tous les hommes,
sdon laparole del’ Apbtre : " Je recommande donc, avant tout, qu’ on fasse des demandes, des
priéres, des supplications, des actions de gréces pour tous les hommes, pour lesrois et tous les
dépogitaires del’autorité ™ (1 Tm 2, 1-2).

1350 Laprésentation des oblats (I’ offertoire) : on gpporte dors, parfois en procession, le
pain et levin al’autel qui seront offerts par le prétre au nom du Chrigt dansle secrifice
eucharistique oul ils deviendront le corps et le sang de Cdlui-ci. C'est le geste méme du Chrigt
alaDerniére Céne, " prenant du pain et une coupe". " Cette oblation, I Eglise seule |’ offre,
pure, au Créateur, en lui offrant avec action de gréce ce qui provient de sacréetion” (S.
Irénée, hae 4, 18, 4 ; cf. Ml 1, 11). La présentation des oblats al’ autel assume le geste de

Meél chisédech et confie les dons du créateur entre les mains du Chrigt. C'est Lui qui, dans Son

sacrifice, méne ala perfection toutes les tentatives humaines d offrir des sacrifices.

1351 Desledéout, les chrétiens apportent, avec le pain et le vin pour I Eucharidtie, leurs
dons pour |e partage avec ceux qui sont dans le besoin. Cette coutume de la collecte (cf. 1 Co
16, 1), toujours actuelle, Sinspire de |’ exemple du Christ qui S et fait pauvre pour nous
enrichir (cf. 2Co0 8, 9) :

Ceux qui sont riches et qui veulent, donnent, chacun selon ce qu’il s’ est lui-méme impose; ce
qui est recueilli est remisacelui qui préside et lui, il assisteles orphelins et les veuves, ceux

que lamaladie ou toute autre cause prive de ressources, les prisonniers, lesimmigrés et, en un
mot, il secourt tous ceux qui sont dansle besoin (S. Justin, apol. 1, 67, 6).

1352 L’anaphore: Avec lapriere eucharistique, priére d' action de gréce et de consécration,
Nous arrivons au coeur et au sommet de lacélébration :

Danslapréfacel’ Eglise rend grace au Pére, par le Christ, dans|’ Esprit Saint, pour toutes ses oeuvres,

pour lacréation, larédemption et la sanctification. Toute lacommunauté rejoint alors cette louange incessante
que I’ Eglise céleste, les anges et tous |es saints, chantent au Dieu trois fois Saint.

1353 Dansl’ épiclése elle demande au Pere d’ envoyer son Esprit Saint (ou la puissance de sabénédiction : cf.
MR, Canon Romain 90) sur le pain et le vin, afin qu’ils deviennent, par sa puissance, le Corps et le Sang de

Jésus-Christ, et que ceux qui prennent part al’ Eucharistie soient un seul corps et un seul esprit (certaines
traditions liturgiques placent I’ épiclése aprés |’ anamnése).

Danslerécit del’institution laforce des paroles et de |’ action du Christ, et la puissance de |’ Esprit
Saint, rendent sacramentellement présents sous | es espéces du pain et du vin son Corps et son Sang, son sacrifice
offert sur lacroix une fois pour toutes.

1354  Dans!|’anamnése qui suit, I’ Eglise fait mémoire de la passion, de larésurrection et du retour glorieux du
Christ Jésus ; elle présente au Péere I’ offrande de son Fils qui nous réconcilie avec L ui.

) Dans lesintercessions, I’ Eglise exprime que I’ Eucharistie est célébrée en communion avec toute
I’Eglisedu ciel et delaterre, desvivants et des défunts, et dansla communion avec les pasteursde I’ Eglise, le
Pape, I’ évéque du diocese, son presbyterium et ses diacres, et tous les évéques du monde entier avec leurs
églises.

1355 Danslacommunion, précédée de la priere du Seigneur et de lafraction du pain, les
fiddesrecoivent "lepaindu cid " et " lacoupe du sdut ", le Corps et le Sang du Christ qui
Ses livré" pour lavie du monde” (Jn 6, 51) :

Parce que ce pain et cevin ont été, selon I’ expression ancienne, " eucharistiés ", " nous
appel ons cette nourriture Eucharistie et personne ne peut y prendre part s'il ne croit pasala



vérité de ce qu’ on enseigne chez nous, s'il n"arecu le bain pour larémission des péchés et la
nouvelle naissance et s'il nevit selon les préceptes du Christ” (S. Justin, apol. 1, 66, 1-2).

V. Lesacrifice sacramentel : action de grace, mémorial, présence

1356 S les chrétiens cdébrent I’ Eucharistie depuis les origines, et sous une forme qui, dans
sa substance, N’ a pas change atravers lagrande diversité des &ges et desliturgies, ¢ est parce
que nous nous savons liés par I ordre du Seigneur, donné la vellle de sapassion : " faites ceci
enmémoiredemoi " (1 Co 11, 24-25).

1357 Cet ordre du Seigneur, nous I accomplissons en célébrant le mémorial de son sacrifice.
Ce faisant, nous offrons au Pére ce qu'il nous a Lui-méme donné : les dons de sa créetion, le
pain et le vin, devenus, par la puissance de I’ Esprit Saint et par les paroles du Chrigt, le Corps
et le Sang du Chrigt : le Chrigt est aind rendu rédlement et mystérieusement présent.

1358 Il nous faut donc considérer I’ Eucharigtie

— comme action de gréce et louange au Pere,

— comme mémorid sacrifice du Christ et de son Corps,

— comme présence du Christ par la puissance de sa Parole et de son Esprit.
L’action degréce et lalouange au Pére

1359 L’Eucharigtie, sacrement de notre salut accompli par le Chrigt sur lacroix, est auss un
sacrifice de louange en action de gréce pour I oeuvre de la création. Dans le sacrifice
eucharistique, toute la création amée par Dieu est présentée au Pere atraverslamort et la
résurrection du Christ. Par le Chrigt, I’ Eglise peut offrir le sacrifice de louange en action de
gréce pour tout ce que Dieu afait de bon, de beau et de juste dans |a création et dans

I humanité.

1360 L’Eucharigie est un sacrifice d' action de gréce au Pére, une bénédiction par laquelle
I’ Eglise exprime sa reconnaissance aDieu pour tous ses bienfaits, pour tout ce qu'il a
accompli par lacrégtion, la rédemption et la sanctification. Eucharigtie Sgnifie d abord :
action de gréce.

1361 L’Eucharigie est auss le sacrifice de louange, par lequel I Eglise chante la gloire de
Dieu au nom de toute la créetion. Ce sacrifice de louange n'est possible qu' atraversle
Chrig : Il unit les fiddles asa personne, asalouange et ason intercesson, en sorte que le
sacrifice de louange au Pére ext offert par le Christ et avec Iui pour étre accepté en |ui.

Lemémorial sacrificiel du Christ et de son Corps, I’Eglise

1362 L'Eucharidie estle mémorid de laPaque du Chrig, I actudisation et | offrande
sacramentelle de son unique sacrifice, danslaliturgie de I’ Eglise qui est son Corps. Dans
toutes les priéres eucharistiques nous trouvors, gpres les paroles de I ingtitution, une priere
appel ée anamnese ou mémorid.



1363 Dansle sensde’ Ecriture Sainte le mémorial n'est pas seulement le souvenir des
événements du passé, mais la proclamation des merveilles que Dieu a accomplies pour les
hommes (cf. Ex 13, 3). Dansla céébration liturgique de ces événements, ils deviennent d’ une
certaine fagcon présents et actuels. C' est de cette maniere qu’ lsraél comprend salibération

d' Egypte : chague fois qu’ est cdébrée la paque, les événements de I’ Exode sont rendus
présents ala mémoire des croyants afin qu'ils y conforment leur vie,

1364 Lemémoria recoit un sens nouveau dans le Nouveau Testament. Quand I’ Eglise
céébre|’ Eucharidtie, dlefait mémoire de la Pague du Chrigt, et celle-ci devient présente: le
sacrifice que le Chrigt a offert une fois pour toutes sur la Croix demeure toujours actud (cf.
He 7, 25-27) : " Toutes lesfois que le sacrifice de la croix par lequel le Chrigt notre pague a
ééimmolé se cdéebre sur I autel, I’ oeuvre de notre rédemption s opere ™ (LG 3).

1365 Parce qu dle est mémorid delaPague du Chrigt, I’ Eucharistie est aussi un sacrifice.
Le caractere sacrificid de I’ Eucharigtie est manifesté dans les paroles mémes de I’indtitution :

" Ceci est mon Corps qui va étre domné pour vous " et " Cette coupe est la nouvelle Alliance
en mon Sang, qui va étre verse pour vous " (Lc 22, 19-20). Dans|’ Eucharistie le Christ donne
ce corps méme qu'il alivré pour nous sur lacroix, le sang méme qu'il a* répandu pour une
multitude en rémission des péchés " (Mt 26, 28).

1366 L’Eucharigtie et donc un sacrifice parce qu'ele représente (rend présent) le sacrifice
delacroix, parce qu' elle en est le mémorial et parce qu’ elle en applique lefruit :

[Le Christ] notre Dieu et Seigneur, s offrit lui-méme aDieu |e Pére une fois pour toutes,
mourant en intercesseur sur I’ autel dela Croix, afin de réaliser pour eux (les hommes) une
rédemption éternelle. Cependant, comme samort ne devait pas mettre fin ason sacerdoce (He
7,24.27), aladerniére Cene, " lanuit ouil fut livré " (1 Co 11, 13), il voulait laisser a

I’ Eglise, son épouse bien-aimée, un sacrifice visible (comme |e réclame la nature humaine), ol
serait représenté le sacrifice sanglant qui allait s'accomplir une unique fois sur lacroix, dont la
mémoire se perpétuerait jusqu’ alafin des siecles (1 Co 11, 23) et dont lavertu salutaire

s appliquerait alarédemption des péchés que nous commettons chague jour (Cc. Trente : DS
1740).

1367 Lesacrifice du Chrig et le sacrifice de |’ Eucharistie sont un unique sacrifice : " C' est
une seule e méme victime, €' est le méme qui offre maintenant par le ministere des prétres,

qui S et offert lui-méme aors sur la Croix. Seule lamaniere d offrir differe™ (Cc. Trente,
sess. 22a, Doctrina de ss. Missae sacrificio, €. 2 : DS 1743). " Et puisque dans ce divin
sacrifice qui S accomplit alamesse, ce méme Chrigt, qui S et offert Iui -méme unefoisde
maniere sanglante sur I autd de la Croix, et contenu et immolé de maniére non sanglante, ce
sacrifice et vrament propitiatoire ™ (ibid.).

1368 L’Eucharistie est également le sacrifice de I’ Eglise. L’ Eglise, qui est le Corps du
Chrigt, participe al’ offrande de son Chef. Avec Lui, dle ext offerte éle-méme tout entiére.
Elle s unit ason intercession auprés du Pére pour tous les hommes. Dans I’ Eucharidtie, le
sacrifice du Chrigt devient auss |e sacrifice des membres de son Corps. Lavie desfideles,
leur louange, leur souffrance, leur priére, leur travail, sont unis aceux du Chrigt et asatotae
offrande, et acquiérent aind une vaeur nouvelle. Le sacrifice du Christ présent sur I’ autel
donne atoutes les générations de chrétiens la possibilité d' ére unis ason offrande.

Dans les catacombes, I’ Eglise est souvent représentée comme une femme en priére, les bras largement
ouverts en attitude d' orante. Comme le Christ qui a éendu les bras sur la croix, par lui, avec lui et en lui, elle
s offre et intercéde pour tous les hommes.



1369 Toute !’ Eglise est unie a |’ offrande et a I’ intercession du Christ. Chargé du ministére
de Pierre dans I’ Eglise, le Pape et associé atoute cd éoration de I’ Eucharistie ol il est

nommé comme signe et serviteur de |’ unité de I’ Eglise Universdlle. L’ évéque du lieu est

toujours responsable de I’ eucharistie, méme lorsqu’ elle est présidée par un prétre ; sonnomy
est prononcé pour signifier sa présidence de I’ Eglise particuliére, au milieu du presbyterium et
avec |’ assistance des diacres. La communauté intercede auss pour tous les ministres qui, pour
elle et avec dle, offrent le sacrifice eucharistique :

Que cette eucharistie seule soit regardée comme | égitime, qui se fait sous la présidence de
|”évéque ou de celui qu'il en achargé (S. Ignace d’ Antioche, Smyrn. 8, 1).

C’est par le ministére des prétres que se consomme le sacrifice spirituel des chrétiens, en union
avec le sacrifice du Christ, unique M édiateur, offert au nom detoute I’ Eglise dans|’ Eucharistie
par les mains des prétres, de maniére non sanglante et sacramentelle, jusgu’ ace que viennele
Seigneur [ui-méme (PO 2).

1370 A I'offrande du Chrigt s unissent non seulement les membres qui sont encoreici-bas,
maisauss ceux qui sont dga dansla gloire du ciel : C'est en communion avec latrés Sainte
Vierge Marie et en faisant mémoire d' dle, aing que de tous les saints et toutes les saintes, que
I’ Eglise offre |e sacrifice eucharigtique. Dans |’ Eucharistie I Eglise, avec Marie, et comme au
pied de la Croix, unie al’ offrande et al’intercession du Chrig.

1371 Lesacrifice eucharigique et auss offert pour les fidéles défunts™ qui sont morts dans
le Chrigt et ne sont pas encore pleinement purifiés™ (Cc. Trente: DS 1743), pour gu'ils
puissent entrer dans lalumiére et lapaix du Chrigt :

Enterrez ce corps n’importe ou ! Ne vous troublez pas pour lui d’aucun souci ! Tout ce queje
vous demande, ¢’ est de vous souvenir de moi al’ autel du Seigneur ol que vous soyez " (S.
Monique, avant samort, aS. Augustin et son frere ; conf. 9, 11, 27).

Ensuite, nous prions [dans |’ anaphore] pour les saints péres et évéques endormis, et en général
pour tous ceux qui se sont endormis avant nous, en croyant qu’il y auratrés grand profit pour
les @mes, en faveur desquelles la supplication est offerte, tandis que se trouve présente la sainte
et si redoutable victime... En présentant aDieu nos supplications pour ceux qui se sont
endormis, fussent-ils pécheurs, nous ... présentons le Christ immolé pour nos péchés, rendant
propice, pour eux et pour nous, le Dieu ami des hommes (S. Cyrille de Jérusalem, catech.

myst. 5, 9. 10 : PG 33, 1116B-1117A).

1372 S. Augustin a admirablement résume cette doctrine qui nous incite aune participation
de plus en plus compléete au sacrifice de notre Rédempteur que nous céébrons dans
I’ Eucharidie :

Cette cité rachetée tout entiére, ¢’ est-adire |’ assembl ée et |a société des saints, est offerte a
Dieu comme un sacrifice universel par le Grand Prétre qui, sous laforme d’ esclave, est allé
jusqu’ as' offrir pour nous dans sa passion, pour faire de nousle corpsd’unsi grand Chef ... Tel
est le sacrifice des chrétiens : " aplusieurs, n’ étre qu’ un seul corpsdansle Christ " (Rm 12, 5).
Et ce sacrifice, I’ Eglise ne cesse de le reproduire dans le Sacrement de I’ autel bien connu des
fidéles, ouil lui est montré que dans ce qu'’ elle offre, elle est elle-méme offerte (S. Augustin,

civ. 10, 6).

Laprésencedu Christ par la puissance de sa Parole et del’ Esprit Saint

1373 " LeChrigt Jésus qui et mort, qui est ressuscité, qui est ala droite de Dieu, qui
intercéde pour nous" (Rm 8, 34), et présent de multiples maniéres ason Eglise (cf. LG 48) :



dans sa Parole, dans la priére de son Eglise, " a0l deux ou trois sont rassemblés en mon
nom" (Mt 18, 20), dansles pauvres, les maades, les prisonniers (Mt 25, 31-46), dans ses
sacrements dont il est I auteur, dans le sacrifice de lamesse et en la personne du ministre.
Mais" au plus haut point (il est présent) sous les especes eucharistiques” (SC 7).

1374 Lemode de présence du Christ sous les especes eucharigtiques est unique. |l déve
I’ Eucharigtie au-dessus de tous les sacrements et en fait " comme la perfection delavie
spirituelle et lafin alaguelle tendent tous les sacrements * (S. Thomasd’'A., s. th. 3, 73, 3).
Dans e trés saint sacrement de I’ Eucharitie sont " contenus vr ai ment, réellement et
substantiellement le Corps et le Sang conjointement avec |’ @me et la divinité de notre
Seigneur Jesus-Chrigt, et, par consequent, le Christ tout entier " (Cc Trente: DS 1651).

" Cette présence, on lanomme ‘rédl€e, non atitre exclusif, comme s les autres présences

n' éaent pas ‘rédles, mais par excellence parce qu’ élle est substantielle, et que par elele
Chrigt, Dieu et homme, se rend présent tout entier " (MF 39).

1375 C'est par laconversion du pain et du vin au le Corps et au Sang du Christ que le Christ
devient présent en ce sacrement. Les Péres de I’ Eglise ont fermement affirmé lafoi de

I' Eglise en I’ efficacité de la Parole du Christ et de |’ action de I’ Esprit Saint pour opérer cette
conversion. Aingd, S. Jean Chrysostome déclare :

Cen'’est pas|”homme qui fait que les choses offertes deviennent Corps et Sang du Christ, mais
le Christ lui-méme qui a été crucifié pour nous. Le prétre, figure du Christ, prononce ces
paroles, mais leur efficacité et lagrace sont de Dieu. Ceci est mon Corps dit-il. Cette parole
transforme les choses offertes (prod. Jud. 1, 6 : PG 49, 380C).

Et saint Ambroise dit au sujet de cette conversion:

Soyons hien persuadés que ceci n’ est pas ce que la nature aformé, mais ce que labénédiction a
consacré, et que laforce de labénédiction I’ emporte sur celle de la nature, parce que par la
bénédiction la nature elle-méme se trouve changée ... La parole du Christ, qui apu faire derien
cequi n'existait pas, ne pourrait donc changer les choses existantes en ce qu’ elles n’ étaient pas

encore ? Car cen’ est pas moins de donner aux choses leur nature premiére que de laleur
changer (myst. 9, 50. 52 : PL 16, 405-406).

1376 Le Concile de Trente résume lafoi catholique en déclarant : " Parce que le Chrigt,

notre Rédempteur, adit que ce qu'il offrait sous |’ espéce du pain &ait vraiment son Corps, on
atoujours eu dans I’ Eglise cette conviction, que déclare le saint Concile de nouveau : par la
consécration du pain et du vin s opere le changement de toute la substance du painen la
substance du Corps du Christ notre Seigneur et de toute la substance du vin en la substance de
son Sang ; ce changement, I’ Eglise catholique I’ ajustement et exactement appelé
transsubstantiation " (DS 1642).

1377 Laprésence eucharistique du Christ commence au moment de la consécration et dure
auss longtemps que les especes eucharistiques subsistent. Le Christ est tout entier présent
dans chacune des espéces et tout entier dans chacune de leurs parties, de sorte que lafraction
du pain nedivise pasle Chrigt (cf. Cc. Trente: DS 1641).

1378 Lecultedel’Eucharistie. Danslaliturgie de lamesse, nous exprimons notre foi en la
présence rédlle du Christ sous les espéces du pain et du vin, entre autres, en fléchissant les
genoux, ou en nous inclinant profondément en signe d adoration du Seigneur. " L’ Eglise
catholique arendu et continue de rendre ce culte d’ adoration qui est dii au sacrement de

I’ Eucharigtie non seulement durant lamesse, mais auss en dehors de sa cédébration: en



conservant avec le plus grand soin les hogties consacrées, en les présentant aux fidees pour
gu'ilsles vénerent avec solennité, en les portant en processon™ (MF 56).

1379 Lasainteréserve (tabernacle) était d abord destinée agarder dignement I’ Eucharistie pour qu’elle
puisse étre portée aux malades et aux absents en dehors de la messe. Par I’ approfondissement delafoi enla
présence réelle du Christ dans son Eucharistie, I’ Eglise a pris conscience du sens de I’ adoration silencieuse du
Seigneur présent sous |es espéces eucharistiques. C’ est pour cela que le tabernacle doit étre placé aun endroit
particulierement digne de I’ église; il doit étre construit de telle fagon qu’il souligne et manifeste lavérité dela
présence réelle du Christ dans le saint sacrement.

1380 Il est hautement convenable que le Christ ait voulu rester présent ason Egllise de cette
facon unique. Puisque le Chrig dlait quitter les Sens sous saforme vigble, il voulait nous
donner sa présence sacramentelle ; puisgu'il dlait s offrir sur la Croix pour nous sauve, il
voulait que nous ayons le mémorid deI’amour dont il nousaamés™ jusgu'alafin * (Jdn 13,
1), jusqu’ au don de savie. En effet, dans sa présence eucharigtique il reste mystérieusement
au milieu de nous comme celui qui nousaamés et qui S est livré pour nous (cf. Ga 2, 20), &
il lereste sousles Sgnes qui expriment et communiquent cet amour :

L’ Eglise et le monde ont un grand besoin du culte eucharistique. Jésus nous attend dans ce
sacrement de |’ amour. Ne refusons pas |e temps pour aller Le rencontrer dans |’ adoration, dans
lacontemplation pleine de foi et ouverte aréparer les fautes graves et les délits du monde. Que
ne cesse jamais notre adoration (Jean Paul 11, 1. " Dominicaecenae” 3).

1381 " Laprésence du véritable Corps du Christ et du véritable Sang du Chrigt dans ce
sacrement, ‘on ne |’ goprend point par les sens, dit S. Thomas, mais par la foi seule, laguelle
S gppuie sur I autorité de Dieu’. C'est pourquoi, commentant letexte de S. Luc, 22, 19 : ‘ Ceci
est mon Corps qui seralivré pour vous , saint Cyrilled Alexandrie (Lc. 22, 19 : PG 72, 921B)
déclare : ‘Nevapaste demander S c'est vral, mais accuellle plutét avec foi les paroles du
Seigneur, parce gue lui, qui et la Véité, ne ment pas " (Thomasd A, s. th. 3, 75, 1 cité par
Paul VI, MF 18) :

Adoro te devote, latens Deitas, Je T’ adore profondément, divinité cachée,
Quassub hisfigurisverelatitas : vraiment présente sous ces apparences ;

Tibi se cor meum totum subjicit, aToi mon coeur se soumet tout entier

Quiate contemplans totum deficit. parce qu’' aTe contempler, tout entier il défaille
Visus, gustus, tactusin te fallitur, Lavue, le golt, le toucher ne T’ atteignent pas :
Sed auditu solo tuto creditur : ace gqu’ on entend dire seulement il faut sefier ;
Credo quidquid dixit Dei Filius: jecroistout cequ’adit le Filsde Dieu;;

Nil hoc Veritatis verbo verius. rien de plusvrai que cette parole dela Vérité.

V1. Le banquet pascal

1382 Lamesseedt alafois et ingdparablement le mémorid sacrificid danslequd se
perpétue le sacrifice de lacroix, et le banquet sacré de la communion au Corps et au Sang du
Seigneur. Mais la céléoration du sacrifice eucharigtique est toute orientée vers |’ union intime



desfiddes au Chrigt par lacommunion. Communier, ¢ est recevoir le Chrigt lui-méme qui
S est offert pour nous.

1383 L’autel, autour duquel I’ Eglise est rassemblée dans la cd éoration de I’ Eucharistie,
représente les deux aspects d' un méme mystere : |’ autd du sacrifice et latable du Seigneur, et
ceci d'autant plus que I’ autel chrétien est le symbole du Chrigt [ui-méme, présent au milieu de
I'assemblée de sesfiddes, alafois comme lavictime offerte pour notre récondiliation et
comme diment cdeste qui se donne anous. " QU’ est-ce en effet I’ autdl du Christ Snon
I’'image du Corpsdu Chrigt ?" —dit S. Ambroise (sacr. 5, 7 : PL 16, 447C), et allleurs:

" L autel représente le Corps [du Chrig], et le Corps du Christ est sur I'autel " (sacr. 4, 7 : PL
16, 437D). Laliturgie exprime cette unité du sacrifice et de la communion dans de
nombreuses priéres. Aing, I’ Eglise de Rome prie dans son anaphore

Supplices te rogamus, omnipotens Deus, Nous T’ en supplions, Dieu Tout-Puissant : que

jube hae perferri per man us sancti Angeli [cette offrande] soit portée par ton ange en
tui in sublime altare tuum, in conspectu présence de tagloire, sur ton autel céleste, afin
divinaamgjestatis : ut quotquot ex hac gu’ en recevant ici, par notre communion acet

ataris participatione sacrosanctum Filii tui  autel, le corps et |e sang de ton Fils, nous soyons
Corpus et Sanguinem sumpserimus, omni comblés de ta grace et de tes bénédictions.
benedictione cabesti et gratia repleamur.

" Prenez et mangez en tous " : la communion

1384 Le Seigneur nous adresse une invitation pressante ale recevoir dans le sacrement de
I'Eucharidie : " En vérité, en véité je vousledis S vous ne mangez la Chair du Filsde
I"’homme et ne buvez son Sang, vous n'aurez paslavieen vous " (Jn 6, 53).

1385 Pour répondre acette invitation, nous devons nous préparer ace moment s grand et §
sant. S. Paul exhorte aun examen de conscience : " Quicongue mange ce pain ou boit cette
coupe du Seigneur indignement aura arépondre du Corps et du Sang du Seigneur. Que
chacun donc s éprouve soi-méme et qu'il mange aors de ce pain et boive de cette coupe ; car
celui qui mange et boit, mange et boit sa propre condamnation, Sil n'y discerne le Corps™ (1
Co 11, 27-29). Cdui qui est conscient d’ un péché grave doit recevoir le sacrement de la
Réconciliation avant d’ accéder ala communion.

1386 Devant lagrandeur de ce sacrement, le fidele ne peut que reprendre humblement et

avec une foi ardente la parole du Centurion (cf. Mt 8, 8) : " Domine, non sumdignus, ut intres
sub tectum meum, sed tantum dic verbum, et sanabitur anima mea " (" Seigneur, je ne sUis pas
digne de te recevoir, mais dis seulement une parole et je serai guéri ). Et danslaDivine

Liturgie de S. Jean Chrysostome, les fiddes prient dans le méme esprit :

A tacéne mystique fais-moi communier aujourd’ hui, 6 Filsde Dieu. Car jenedirai pasle

Secret ates ennemis, ni nete donnerai le baiser de Judas. Mais, commelelarron, jetecrie :
Souviens-toi de moi, Seigneur, dans ton royaume.

1387 Pour se préparer convenablement arecevoir ce sacrement, les fideles observeront le jeline prescrit dans
leur Eglise (cf. CIC, can. 919). L’ attitude corporelle (gestes, vétement) traduirale respect, la solennité, lajoie de
ce moment ou le Christ devient notre hote.



1388 Il et conforme au sens méme de |’ Eucharistie que les fideles, Sils ont les digpositions
requises (cf. CIC 916), communient quand ils participent ala messe (Dans laméme journée,
les fideles peuvent recevoir latrés Sainte Communion deux fois, et seulement deux fois [cf.
Pontificia Commissio Codicis luris Canonici authentice interpretando, Responsa ad proposita
dubig, 1: AAS 76 (1984), p. 746]) : "1l est vivement recommandé aux fiddes de participer a
laMesse de fagon plus parfaite en recevant auss, aprés lacommunion du prétre, le corps du
Seigneur du méme sacrifice” (SC 55).

1389 L’ Eglisefait obligation aux fiddes de participer les dimanches et les jours de féte ala
divineliturgie (cf. OE 15) et de recevoir au moins une fois par an |’ Eucharistie, S possible au
temps pascal (cf. CIC, can. 920), préparés par le sacrement de la Réconciliation. Mais I’ Eglise
recommande vivement aux fideles de recevoir la sainte Eucharigtie les dimanches et les jours
de féte, ou plus souvent encore, méme tous les jours.

1390 Gréce alaprésence sacramentelle du Christ sous chacune des espéeces, lacommunion
ala seule espéece du pain permet de recevoir tout le fruit de gréce de |’ Eucharigtie. Pour des
ralsons pastoraes, cette maniére de communier s est [é&gitimement éablie commela plus
habitudlle danslerite ltin. " La sainte communion rédise plus pleinement saforme de sgne
lorsgu’ elle se fait sous les deux espéeces. Car, sous cette forme, le signe du banquet
eucharigtique est mis plus pleinement en lumiere” (IGMR 240). C'est laforme habitudlle de
communier dans les rites orientaux.

Lesfruitsdela communion

1391 Lacommunion accroit notre union au Christ. Recevoir I’ Eucharidtie dansla
communion porte comme fruit principa I’ union intime au Chrigt Jésus. Le Seigneur dit en
effet : " Qui mange ma Chair et boit mon Sang demeure en moi et moi enlui * (Jn 6, 56). La
vie en Chrigt trouve son fondement dans le banquet eucharitique : " De méme qu’ envoyé par
le Pére, qui et vivant, moi, je vis par le Pére, de méme, celui qui me mange, vivra, lui auss,
par moi " (In 6, 57) :

Lorsque dans les fétes du Seigneur les fidéles recoivent le Corps du Fils, ils proclament les uns
aux autres la Bonne Nouvelle que lesarrhes de lavie sont donnés, comme lorsque |’ ange dit a
MariedeMagdala: " Le Christ est ressuscité! " Voici que maintenant aussi lavieet la
résurrection sont conférées acelui qui regoit le Christ (Fangith, Office syriaque d’ Antioche,
volume 1, Commun, 237a-b).

1392 Cequel’diment matérid produit dans notre vie corporelle, la communion le rédise de
fagon admirable dans notre vie spirituelle. La communion ala Chair du Chrigt ressuscité,

" vivifiée par ' Eqorit Saint et vivifiante" (PO 5), conserve, accroit et renouvelle lavie de
gréce recue au Baptéme. Cette croissance de lavie chréienne a besoin d' étre nourrie par la
communion eucharitique, pain de notre pelerinage, jusqu’ au moment de lamort, ou il nous
sera donné comme viatique.

1393 La communion nous sépare du péché. Le Corps du Christ que nous recevons dans la
communion et " livré pour nous ", et le Sang que nous buvons, est " versé pour lamultitude

en rémisson des péchés . C'est pourquoi I’ Eucharigtie ne peut pas nous unir au Christ sans
nous purifier en méme temps des péchés commis et nous préserver des péchés futurs:

" Chague fois que nous | e recevons, nous annongons lamort du Seigneur " (1 Co 11, 26). S
nous annongons la mort du Seigneur, nous annongons la rémission despéchés. Si, chague fois



gue son Sang est répandu, il est répandu pour larémission des péchés, je doistoujoursle
recevoir, pour que toujoursil remette mes péchés. Moi qui péche toujours, je dois avoir
toujours un reméde (S. Ambroise, sacr. 4, 28 : PL 16, 446A).

1394 Comme la nourriture corporelle sert arestaurer la perte des forces, I’ Eucharistie

fortifie la charité qui, dans lavie quotidienne, tend as afaiblir ; et cette charité vivifiée efface

les péchés véniels (cf. Cc. Trente: DS 1638). En se donnant anous, le Chrigt ravive notre
amour et nous rend capables de rompre les attachements désordonnés aux créatures et de nous
enraciner en Lui :

Puisque le Christ est mort pour nous par amour, lorsque nous faisons mémoire de sa mort au
moment du sacrifice, nous demandons que I’ amour nous soit accordé par la venue du Saint-
Esprit ; nous prions humblement qu’ en vertu de cet amour, par lequel le Christ avoulu mourir
pour nous, nous aussi, en recevant la grace du Saint-Esprit, nous puissions considérer le monde
comme crucifié pour nous, et étre nous-mémes crucifiés pour le monde... Ayant recu le don de
|”amour, mourons au péché et vivons pour Dieu (S. Fulgence de Ruspe, Fab. 28, 16-19: CCL
19A, 813-814: LH, sem. 28, lundi, off. lect.).

1395 Par laméme chaité qu' dle dlume en nous, I’ Eucharigtie nous préserve des péchés
mortels futurs. Plus nous participons alavie du Christ et plus nous progressons dans son
amitié, plusil nous et difficile de rompre avec Lui par le péché mortd. L’ Eucharigtie n’ est
pas ordonnée au pardon des péchés mortels. Ceci est propre au sacrement de la
Réconciliation. Le propre de I’ Eucharigtie est d' ére le sacrement de ceux qui sont dansla
pleine communion de I’ Eglise.

1396 L’unité du Corps mystique : I’ Eucharistie fait I’ Eglise. Ceux qui recoivent

I’ Eucharigtie sont unis plus éroitement au Chrigt. Par [laméme, le Chrigt les unit atous les
fiddles en un seul corps: I Eglise. Lacommunion renouvelle, fortifie, approfondit cette
incorporation al’ Eglise d§arédisée par le Baptéme. Dans |e Baptéme nous avons éé appelés
anefaire qu' un seul corps (cf. 1 Co 12, 13). L’ Eucharistie réalise cet appd : " La coupe de
bénédiction que nous bénissons N’ est-elle pas communion au Sang du Chrigt ? Le pain que
nous rompons, N’ est-il pas communion au Corps du Christ ? Puisqu’il n'y aqu'un pain, a

nous tous nous ne formons qu’ un corps, car tous nous avons part ace pain unique " (1 Co 10,
16-17) :

Si vous étes le corps du Christ et ses membres, ¢’ est votre sacrement qui est placé sur latable
du Seigneur, vous recevez votre sacrement. Vousrépondez " Amen" (" oui, c’'est vrai! ") ace
que vous recevez, et vousy souscrivez en répondant. Tu entends ce mot : " le Corps du
Christ" et turéponds: " Amen". Sois donc un membre du Christ pour que soit vrai ton Amen
(S. Augustin, serm. 272 : PL 38, 1247).

1397 L’Eucharistie engage enversles pauvres : Pour recevoir danslavéritéle Corpset le
Sang du Chrit livrés pour nous, nous devons reconnaitre le Christ dans les plus pauvres, Ses
freres (cf. Mt 25, 40) :

Tu as golté au sang du Seigneur et tu ne reconnais pas méme ton frére. Tu déshonores cette
table méme, en nejugeant pas digne de partager ta nourriture celui qui a étéjugé digne de
prendre part acette table. Dieu t’alibéré de toustes péchés et t'y ainvité. Et toi, pas méme
aors, tu n'es devenu plus miséricordieux (S. Jean Chrysostome, hom. in 1 Cor. 27, 4 : PG 61,
229-230).

1398 L’Eucharistie et I’ unité des chrétiens. Devant lagrandeur de ce mystere, S. Augustin
Sécrie:" O sacrement dela piété! O signedel’unité! O lien dela charité! " (ev. Jo. 26, 6,



13 ; cf. SC 47). D’ autant plus douloureuses se font ressentir les divisions de I’ Eglise qui
rompent la commune participation alatable du Seigneur, d’ autant plus pressantes sont les
priéres au Seigneur pour que reviennent les jours de I’ unité compl éte de tous ceux qui croient
enLui.

1399 LesEglisesorientales qui ne sont pas en pleine communion avec I’ Eglise catholique cé ébrent

I’ Eucharistie avec un grand amour. " Ces Eglises, bien que séparées, ont de vrais sacrements, — principa ement,
en vertu de la succession apostolique : e Sacerdoce et I’ Eucharistie, — qui les unissent intimement anous " (UR
15). Une certaine communionin sacris, donc dans|’ Eucharistie, est" non seulement possible, mais méme
recommandée, lors de circonstances favorables et avec | approbation de I’ autorité ecclésiastique " (UR 15 cf.
CIC, can. 844, § 3).

1400  Lescommunautés ecclésialesissues de la Réforme, séparées de I’ Eglise catholique, " en raison surtout
de |’ absence du sacrement de |’ Ordre, n’ ont pas conservé la substance propre et intégrale du mystére
eucharistique" (UR 22). C’est pour cette raison que, pour I’ Eglise catholique, I’ intercommunion eucharistique
avec ces communautés n’ est pas possible. Cependant, ces communautés ecclésiales, " lorsgu’ elles font mémoire
danslasainte Céne delamort et delarésurrection du Seigneur, professent que lavie consiste dansla
communion au Christ et attendent son retour glorieux” (UR 22).

1401 Lorsqu’une nécessité grave sefait pressente, selon le jugement de |’ ordinaire, les ministres catholiques
peuvent donner les sacrements (Eucharistie, pénitence, onction des malades) aux autres chrétiens qui ne sont pas
en pleine communion avec I’ Eglise catholique, mais qui les demandent de leur plein gré : il faut alors qu'ils
manifestent lafoi catholique concernant ces sacrements et qu’ils se trouvent dans | es dispositions requises (cf.
CIC, can. 844, § 4).

VII. L eucharistie—" pignusfuturaegloriae "

1402 Dansune antique priére, I’ Eglise acdame le mystére de I’ Eucharistie : " O sacrum
conviviumin quo Christus sumitur. Recolitur memoria passionis eius ; mens impletur gratia
et futuraegloriaenobis pignus datur " (O banquet sacré ou le Christ est notre aiment, ou est
ravivé le souvenir de sa passion, ou la gréce emplit notre ame, ol nous et donné le gage de la
vieavenir). S |’ Eucharidie est le mémorid de la Pague du Seigneur, S par notre communion
al’autel, nous sommes comblés ™ de toute bénédiction céleste et grace " (MR, Canon Romain

96 : " Suppliceste rogamus "), I’ Eucharigtie est auss | anticipation de lagloire céleste.

1403 Lorsdeladerniére cene, le Seigneur alui-mémetourné le regard de ses disciples vers
I"accomplissement de la Pague dans le royaume de Dieu : " Je vous e dis, je ne boiral plus
désormais de ce produit de la vigne jusgu’au jour oul je boirai avec vous le vin nouveau dans
le Royaume de mon Pére" (Mt 26, 29 ; cf. Lc 22, 18 ; Mc 14, 25). Chague fois que I’ Eglise
célebre |’ Eucharidtie, dle se souvient de cette promesse et son regard se tourne vers " Cdui
qui vient " (Ap 1, 4). Dans sapriere, dle gppelle savenue : "Marana tha™ (1 Co 16, 22),

" Viens, Seigneur Jesus " (Ap 22, 20), " Que tagréce vienne et que ce monde passe ! "
(Didaché 10, 6).

1404 L’ Eglise sait que, dés maintenant, le Seigneur vient dans son Eucharistie, et qu'il est

I3 au milieu de nous. Cependant, cette présence est voilée. C' et pour cela que nous cdébrons
I'Eucharidie " expectantes beatam spem et adventum Salvatoris nostri Jesu Christi " (en
attendant la bienheureuse espérance et I avénement de notre Sauveur Jésus-Christ —
Embolisme aprés le Notre Pere ; cf. Tt 2, 13), en demandant " d’ é&re comblés de ta gloire,
dans ton Royaume, tous ensemble et pour I’ &ernité, quand Tu essuieras toute larme de nos
yeux ; en Tevoyant, Toi notre Dieu, tel que Tu es, nous Te serons semblables éernellement,

et sans fin nous chanterons talouange, par le Chrig, notre Seigneur " (MR, priére
eucharigique 111, 116 : priere pour les défunts).



1405 De cette grande espérance, celle des cieux nouveaux et de laterre nouvele en lesquels
habiteralajudtice (cf. 2 P 3, 13), nous n’ avons pas de gage plus sOr, de signe plus manifeste
que I’ Eucharidtie. En effet, chaque fois qu’ est céléoré ce mystére, "I oeuvre de notre
rédemption s opére ™ (LG 3) & nous " rompons un méme pain qui est remede d immortalité,
antidote pour ne pas mourir, mais pour vivre en Jesus- Christ pour toujours™ (S. Ignace

d Antioche, Eph. 20, 2).

En bref

1406 Jésusdit : " Jesuisle pain vivant, descendu du ciel. Qui mangera ce
pain vivra a jamais... Qui mange ma Chair et boit mon Sang ala vie éternelle
... il demeure en moi et moi enlui " (Jn 6, 51. 54. 56).

1407 L’eucharistie est le coeur et le sommet de la vie de I’ Eglise car en elle
le Christ associe son Eglise et tous ses membres & son sacrifice de louange et
d action de gréces offert une fois pour toutes sur la Croix a son Pere ; par ce
sacrifice il répand les graces du salut sur son Corps, qui est I’ Eglise.

1408 La célébration eucharistique comporte toujours : la proclamation de la
Parole de Dieu, I’ action de grace a Dieu le Pére pour tous ses bienfaits,
surtout pour le don de son Fils, la consécration du pain et du vin et la
participation au banquet liturgique par la réception du Corps et du Sang du
Seigneur. Ces éléments constituent un seul et méme acte de culte.

1409 L’Eucharigtie est le mémorial de la Paque du Christ : c’'est-a-dire de
I’ oeuvre du salut accomplie par la vie, la mort et la résurrection du Christ,
oeuvre rendue présente par I’ action liturgique.

1410 C'estle Christ lui-méme, grand prétre éternel de la nouvelle Alliance,
qui, agissant par le ministere des prétres, offre le sacrifice eucharistique. Et
' est encore le méme Christ, réellement présent sous les espéces du pain et du
vin, qui est I’ offrande du sacrifice eucharistique.

1411 Seulsles prétres validement ordonnés peuvent présider I’ Eucharistie et
consacrer lepain et le vin pour qu’ils deviennent le Corpset le Sang du
Seigneur.

1412 Lessignes essentiels du sacrement eucharistique sont le pain de blé et
levin du vignoble, sur lesquels est invoquée la bénédiction de I’ Esprit Saint et
le prétre prononce les paroles de la consécration dites par Jésus pendant la
derniérecéne: " Ceci est mon corps livré pour vous ... Ceci est la coupe de
monsang ... "

1413 Par la consécration S opére la transsubstantiation du pain et du vin
dansle Corps et le Sang du Christ. Sous les espéces consacrées du pain et du
vin, le Christ lui-méme, vivant et glorieux, est présent de maniere vraie, reelle
et substantielle, son Corps et son Sang, avec son ame et sa divinité (cf. Cc.
Trente: DS 1640 ; 1651).



1414 Entant que sacrifice, I’ Eucharistie est auss offerte en réparation des
péchés des vivants et des défunts, et pour obtenir de Dieu des bienfaits
spirituels ou temporels.

1415 Celui qui veut recevoir le Christ dans la Communion eucharistique doit
setrouver en état de grace. S quelqu’ un a conscience d' avoir péché
mortellement, il ne doit pas accéder a |’ Eucharistie sans avoir regu
préalablement |’ absol ution dans le sacrement de Pénitence.

1416 La sainte Communion au Corps et au Sang du Christ accroit I’ union du
communiant avec le Seigneur, lui remet les péchés véniels et e préserve des
péchés graves. Puisque les liens de charité entre le communiant et le Christ
sont renforcés, la réception de ce sacrement renforce I’ unité de I’ Eglise, Corps
mystique du Christ.

1417 L’ Eglise recommande vivement aux fidéles de recevoir la sainte
communion quand ils participent a la célébration de I’ Eucharistie ; elle leur
en fait obligation au moins une fois par an.

1418 Puisque le Christ lui-méme est présent dans le Sacrement de |’ Autel, il
faut I” honorer d’un culte d’adoration. " La visite au Tres Saint Sacrement est
une preuve de gratitude, un signe d’ amour et un devoir d’ adoration enversle
Chrigt, notre Seigneur " (MF).

1419 Le Christ ayant passé de ce monde au Pére, nous donne dans
I’Eucharistie le gage de la gloire auprés de Lui : la participation au Saint
Sacrifice nous identifie avec son Coeur, soutient nos forces au long du
pelerinage de cette vie, nous fait souhaiter la Vie éternelle et nous unit dga a
I’ Eglise du Cidl, & la Sainte Vierge Marie et & tous les Saints

Chapitre deuxieme
L es Sacrements de guérison

1420 Par les sacrements de l'initiation chrétienne, I’ homme recoit la vie nouvelle du Chrig.
Or, cette vie, nous laportons ™ en desvasesd argile " (2 Co 4, 7). Maintenant, €lle est encore
" cachée avec le Christ en Dieu" (Col 3, 3). Nous sommes encore dans " notre demeure
terrestre” (2 Co 5, 1) soumise ala souffrance, alamaadie et alamort. Cette vie nouvele

d enfant de Dieu peut étre affaiblie et méme perdue par le péché.

1421 Le Sagneur Jésus-Christ, médecin de nos ames et de nos corps, Lui qui aremisles
péchés au paralytique et [ui arendu la santé du corps (cf. Mc 2, 1-12), avoulu que son Eglise
continue, danslaforce de |’ Esprit Saint, son oeuvre de guérison et de salut, méme aupres de
ses propres membres. C'est le but des deux sacrements de guérison : du sacrement de
Pénitence et de I’ Onction des maades.

Artice4
L e sacrement de Pénitence et de Réconciliation

1422 " Ceux qui s approchent du sacrement de Penitence y recoivent de lamiséricorde de
Dieu le pardon de |’ offense qu'ils lui ont faite et du méme coup sont réconciliés avec I Eglise



que leur péché a blessée et qui, par la charité, I'exemple, les prieres, travaille aleur
converson" (LG 11).

I. Comment est appelé ce sacrement ?

1423 1l est gppelé sacrement de conversion puisgu’il rédise sacramentellement I’ ppel de
Jésus alaconversion (cf. Mc 1, 15), ladémarche de revenir au Pere (cf. Lc 15, 18) dont on
S est doigné par le péché.

Il est appelé sacrement de Pénitence puisgu'il consacre une démarche personnelle et
eccléside de converson, de repentir et de satisfaction du chrétien pécheur.

1424 1l est gppelé sacrement de la confession puisgue I’ aveu, la confession des péchés
devant le prétre est un éément essentiel de ce sacrement. Dans un sens profond ce sacrement
est auss une " confesson™, reconnaissance et louange de la sainteté de Dieu et de sa
miséricorde envers I’homme pécheur.

Il est appelé sacrement du pardon puisgue par | absolution sacramentelle du prétre,
Dieu accorde au pénitent " le pardon et lapaix " (OP formule de I’ absolution).

Il est appelé sacrement de Réconciliation car il donne au pécheur I’ amour de Dieu qui
réconcilie : " Laissez-vous réconcilier avec Dieu™ (2 Co 5, 20). Cdui qui vit de I'amour
miséricordieux de Dieu est pré&t arépondre al’ gppd du Seigneur : " Vad abord te réconcilier
avec ton frere" (Mt 5, 24).

I1. Pourquoi un sacrement de la réconciliation aprés le Baptéme ?

1425 " Vousavez é&é lavés, vous avez éé sanctifiés, vous avez &é judifiés au nom du
Seigneur Jésus Chrigt et par I’ Esprit de notre Dieu™ (1 Co 6,11). |l faut se rendre compte de la
grandeur du don de Dieu qui hous et fait dans les sacrements de I’ initiation chrétienne pour
sasr ague point le péché et une chose exclue pour cdui qui a" revétu le Chrigt " (Ga 3,

27). Mais |’ gpbtre saint Jean dit auss : " S nous disons que Nous Sommes sans péché, nous
nous abusons Nous-mémes, et la vérité n'est point ennous " (1 Jn 1,8). Et le Seigneur lui-
méme nous aenseigné de prier : " Pardonne-nous nos offenses” (Lc 11,4) en liant le pardon
mutuel de nos offenses au pardon que Dieu accordera anos péchés.

1426 Laconversion au Chrigt, la nouvelle naissance du Baptéme, le don de I’ Esprit Saint, le
Corps et le Sang du Christ regus en nourriture, nous ont rendu * saints et immaculés devant

lu " (Ep 1, 4), comme |’ Eglise dle-méme, épouse du Christ, est " sainte et immaculée devant
lu" (Ep5, 27). Cependant, lavie nouvelle recue dans I initiation chrétienne N’ a pas supprime
lafragilité et lafablesse de la nature humaine, ni I inclination au péché que latradition

appelle laconcupiscence, qui demeure dans les baptisés pour qu'ils fassent leurs preuves dans
le combat de lavie chrétienne aidés par la gréce du Christ (cf. DS 1515). Ce combat est celui
delaconversion en vue de lasainteté et de lavie éerndle alaquelle le Seigneur ne cesse de
nous appeler (cf. DS 1545 ; LG 40).

I1l. La conversion des baptisés

1427 Jésus appelle ala converson. Cet gppel est une partie essentielle de I’ annonce du
Royaume : " Les temps sont accomplis et le Royaume de Dieu est tout proche ; repentez-vous



et croyez alaBonne Nouvele " (Mc 1,15). Dans la prédication de I’ Eglise cet appel s adresse
d'abord aceux qui ne connaissent pas encore le Christ et son Evangile. Auss, le Baptéme est-
il lelieu principa de laconverson premiere et fondamentde. C' est par lafoi en laBonne
Nouvelle et par le Baptéme (cf. Ac 2, 38) que !’ on renonce au mal et qu’ on acquiert le saut,
C' est-adirelarémisson de tous les péchés et le don de lavie nouvdle.

1428 Or, I'appd du Chrigt ala conversion continue aretentir dans la vie des chrétiens. Cette
seconde conversion est une tache ininterrompue pour toute I’ Eglise qui " enferme des
pécheurs dans son propre sein " et qui " est donc alafois sainte et appeée ase purifier, et qui
poursLit constamment son effort de pénitence et de renouvellement " (LG 8). Cet effort de
conversion n'est pas seulement une oeuvre humaine. Elle est le mouvement du " coeur

contrit " (Ps 51, 19) attiré et mQ par lagréce (cf. n 6, 44 ; 12, 32) arépondre al’ amour
miséricordieux de Dieu qui nous aamés le premier (cf. 1 Jn 4, 10).

1429 Entémoigne la converson de S. Pierre gores le triple reniement de son Maitre. Le
regard d' infinie miséricorde de Jésus provoque les larmes du repentir (Lc 22, 61) &, aprésla
résurrection du Seigneur, latriple affirmation de son amour enverslui (cf. Jn 21, 15-17). La
seconde converson aauss une dimenson communautaire. Cela gpparait dans|’ appe du
Seigneur atoute une Eglise : " Repends-toi ! " (Ap 2, 5. 16).

S. Ambroise dit des deux conversions que, dans |’ Eglise, " il y al’eau et leslarmes : |’ eau du
Baptéme et leslarmes de la Pénitence " (ep. 41, 12 : PL 16, 1116B).

IV. Lapénitenceintérieure

1430 Comme dgachez les prophetes, I'gppd de Jésus ala conversion et ala pénitence ne
vise pas d' abord des oeuvres extérieures, " le sac et lacendre ", lesjelines et les

mortifications, maisla conversion du coeur, la pénitence intérieure. Sansdle, les oeuvres de
pénitence restent Sériles et mensongéres ; par contre, laconversion intérieure pousse a

I’ expression de cette attitude en des signes visibles, des gestes et des oeuvres de pénitence (cf.
J2,12-13;1s1, 16-17 ; Mt 6, 1-6. 16-18).

1431 Lapénitenceintérieure est une réorientation radicae de toute lavie, un retour, une
conversion vers Dieu de tout notre coeur, une cessation du péché, une averson du md, avec
une répugnance envers les mauvai ses actions que hous avons commises. En méme temps, dle
comporte le désir et larésolution de changer de vie avec |’ espérance de lamiséricorde divine
et laconfiance en I aide de sa gréce. Cette conversion du coeur est accompagnée d' une
douleur et d’ une tristesse salutaires que les Peres ont gppelées animi cruciatus (affliction de
I" esprit), compunctio cordis (repentir du coeur) (cf. Cc. Trente: DS 1677-1678 ; 1705 ;
Catech. R. 2, 5, 4).

1432 Le coeur del’homme est lourd et endurdi. 1l faut que Dieu donne al’ homme un coeur
nouveau (cf. Ez 36, 26-27). La converson est d’ abord une oeuvre de la gréce de Dieu qui fait
revenir nos coeurs alui : " Convertis-nous, Seigneur, et nous serons convertis” (Lm 5, 21).
Dieu nous donne la force de commencer anouveau. C'est en découvrant la grandeur de
I’amour de Dieu que notre coeur est éoranlé par | horreur et le poids du péché et qu'il
commence acraindre d' offenser Dieu par le péché et d' étre séparé de lui. Le coeur humain se
convertit en regardant vers Celui que nos péchés ont transpercé (cf. Jn 19, 37 ; Za 12, 10) :



Ayons les yeux fixés sur le sang du Christ et comprenons combien il est précieux ason Pére
car, répandu pour notre salut, il aménagé au monde entier la grace du repentir (S. Clément de
Rome, Cor. 7,4).

1433 Depuis Pagues, ¢ est I’ Esprit Saint qui * confond " le monde en matiere de péché " (dn
16, 8-9), asavoir que le monde n’a pas cru en Ceui que le Pére aenvoyé. Mais ce méme
Esprit, qui dévoile le péché, est le Consolateur (cf. Jn 15, 26) qui donne au coeur del’ homme
lagréce du repentir et de laconversion (cf. Ac 2, 36-38 ; cf. Jean-Paul 11, DeV 27-48).

V. Lesmultiples formes dela pénitence dansla vie chré&ienne

1434  Lapénitence intérieure du chrétien peut avoir des expressions trés variées. L’ Ecriture et les Péres
insistent surtout sur troisformes : lejeling, la priére, I’aumdne (cf. Tb 12, 8 ; Mt 6, 1-18), qui expriment la
conversion par rapport asoi-méme, par rapport aDieu et par rapport aux autres. A coté delapurification radicale
opérée par le Baptéme ou par le martyre, ils citent, comme moyen d’ obtenir le pardon des péchés, les efforts

accomplis pour se réconcilier avec son prochain, leslarmes de pénitence, le souci du salut du prochain (cf. Jc 5,
20) I’intercession des saints et la pratique de lacharité" qui couvre une multitude de péchés " (1 P4, 8).

1435 Laconversion seréalise danslavie quotidienne par des gestes de réconciliation, par le souci des
pauvres, |’ exercice et ladéfense de lajustice et du droit (cf. Am 5, 24 ; I1s 1, 17), par I’ aveu des fautes aux fréres,
lacorrection fraternelle, larévision de vie, I’ examen de conscience, ladirection spirituelle, I’ acceptation des
souffrances, I’ endurance de la persécution acause de lajustice. Prendre sa croix, chagque jour, et suivre Jésus est
le chemin le plus slir de la pénitence (cf. Lc 9, 23).

1436  Eucharistie et Pénitence. Laconversion et la pénitence quotidiennes trouvent leur source et leur
nourriture dans|’ Eucharistie, car en elle est rendu présent le sacrifice du Christ qui nous aréconciliés avec
Dieu ; par elle sont nourris et fortifiés ceux qui vivent delavie du Christ; " elle est I’ antidote qui nous libére de
nos fautes quotidiennes et nous préserve des péchés mortels " (Cc. Trente : DS 1638).

1437 Lalecturedel’Ecriture Sainte, la priére dela Liturgie des Heures et du Notre Pére, tout acte sincére de
culte ou de piété ravive en nous I’ esprit de conversion et de pénitence et contribue au pardon de nos péchés.

1438 Lestempset lesjours de pénitence au cours del’ année liturgique (Ie temps du caréme, chague vendredi
en mémoire de lamort du Seigneur) sont des moments forts de la pratique pénitentielle de I’ Eglise (cf. SC 109-
110; CIC, can. 1249-1253 ; CCEOQ, can. 880-883). Ces temps sont particuliérement appropriés pour les

exercices spirituels, lesliturgies pénitentielles, les pélerinages en signe de pénitence, les privations volontaires
comme lejeline et I'auméne, | e partage fraternel (oeuvres caritatives et missionnaires).

1439 Lemouvement dela conversion et de la pénitence a été merveilleusement décrit par Jésus dansla
paraboledite"” dufilsprodigue " dont le centreest " le pere miséricordieux” (Lc 15, 11-24) : la fascination
d'unelibertéillusoire, I’ abandon de la maison paternelle ; lamisére extréme dans laquelle lefils se trouve aprés
avoir dilapidé safortune ; I’ humiliation profonde de se voir obligé de paitre des porcs, et pire encore, celle de
désirer senourrir des caroubes que mangeaient les cochons ; laréflexion sur les biens perdus ; le repentir et la
décision de se déclarer coupable devant son pére ; le chemin du retour ; I’ accueil généreux par le pére ; lajoie du
pére : ce sont lades traits propres au processus de conversion. Labelle robe, I’ anneau et e banquet de féte sont
des symboles de cette vie nouvelle, pure, digne, pleine dejoie qu’ est lavie de |’ homme qui revient aDieu et au

sein de safamille, qui est I’ Eglise. Seul le coeur du Christ qui connait les profondeurs de I’ amour de son Pére, a
pu nous révéler I’ abime de sa miséricorde d’ une maniére si pleine de simplicité et de beauté.

VI. Lesacrement dela pénitence et dela réconciliation

1440 Le péché est avant tout offense aDieu, rup ture de lacommunion avec Lui. |l porteen
méme temps atteinte ala communion avec |’ Eglise. C' est pourquoi la conversion apporte ala
fois le pardon de Dieu et larécondiliation avec I Eglise, ce qu’ exprime et rédise
liturgiquement le sacrement de la Pénitence et de la Réconciliation (cf. LG 11).



Dieu seul pardonnele péché

1441 Dieu seul pardonne les péchés (cf. Mc 2, 7). Parce que Jésus est le Fils de Diey, il dit
de lui-méme : " Le Fils de I’homme ale pouvoir de remettre les péchés sur laterre™ (Mc 2,
10) et il exerce ce pouvoir divin : " Tes péchés sont pardonnés! " (Mc 2,5; Lc 7, 48). Plus
encore : en vertu de sadivine autorité, il donne ce pouvoir aux hommes (cf. Jn 20, 21-23)
pour gqu'ils I’ exercent en son nom.

1442 Le Christ avoulu que son Eglise soit tout entiére, dans sa priére, savie et son agir, le
sgne et I'instrument du pardon et de laréconciliation gu’ll nous a acquis au prix de son sang.
II'a cependant confié I” exercice du pouvoir d absolution au ministére gpostolique. Celui-ci et
chargé du " minigtére de laréconciliation” (2 Co 5, 18). L’ apbtre est envoyé " au nom du
Chrig ", et " c'est Dieu lui-méme " qui, atraverslui, exhorte et supplie : " Laissez vous
réconcilier avec Dieu” (2 Co 5, 20).

Réconciliation avec I’ Eglise

1443 Durant savie publique, J&sus n'a pas seulement pardonné les péchés, il aauss
manifesté I’ effet de ce pardon: il aréntégre les pécheurs pardonnés dans la communauté du
peuple de Dieu d'ou le péché les avait doignés ou méme exclus. Un signe éclatant en est le
fait que Jésus admet les pécheurs asatable, plus encore, qu'il se met lui-méme aleur table,
geste qui exprime de fagon bouleversante alafois le pardon de Dieu (cf. Lc 15) et le retour au
sein du peuple de Dieu (cf. Lc 19, 9).

1444 En donnant part aux apotres de son propre pouvoir de pardonner les péchés, le
Seigneur leur donne aussi |’ autorité de récondilier les pécheurs avec I’ Eglise. Cette dimension
ecclésde de leur tache S exprime notamment dans la parole solennelle du Christ aSimon
Rerre : " Jete donnera les clefs du Royaume des cieux ; tout ce quetu lieras sur laterre sera
lié aux cieux, et tout ce que tu ddlieras sur laterre seraddié aux cieux " (Mt 16, 19). " Cette
méme charge de lier et de ddlier qui a é&é donnée aPierre a &€ auss donnée au collége des
gpbtres unisaleur chef (Mt 18, 18 ; 28, 16-20) " (LG 22).

1445 Lesmotslier et délier dgnifient : cdui que vous exclurez de votre communion, celui-
laseraexclu de lacommunion avec Dieu ; celui que vous recevez de nouveau dans votre
communion, Dieu I’ accueillera auss danslasienne. La réconciliation avec I Eglise est
inséparable de la réconciliation avec Dieu.

L e sacrement du pardon

1446 Le Chrig ainditué le sacrement de Pénitence pour tous les membres pécheurs de son
Eglise, avant tout pour ceux qui, aprés le baptéme, sont tombés dans le péché grave et qui ont
ang perdu lagréce baptismde et blessé lacommunion eccléside. Cest aeux quele
sacrement de Pénitence offre une nouvelle possibilité de se convertir et de retrouver lagréce
de lajustification. Les Péres de I’ Eglise présentent ce sacrement comme " la seconde planche
[de sAlut] apres le naufrage qu' est laperte de lagrace " (Tertullien, pae. 4, 2 ; cf. Cc. Trente:
DS 1542).

1447  Au coursdessiécles laforme concréte, selon laquelle |’ Eglise aexercé ce pouvoir regu du Seigneur, a
beaucoup varié. Durant les premiers siecles, laréconciliation des chrétiens qui avaient commis des péchés
particulierement graves apres leur Baptéme (par exemplel’'idolétrie, I’homicide ou I’ adultére), était liée aune
discipline trés rigoureuse, selon laquelle les pénitents devaient faire pénitence publique pour leurs péchés,



souvent durant de longues années, avant de recevoir laréconciliation. A cet" ordre des pénitents " (qui ne
concernait que certains péchés graves) on n’ était admis que rarement et, dans certaines régions, une seule fois
dans savie. Pendant le septieme siecle, inspirés par la tradition monastique d’ Orient, les missionnaires irlandais
apportérent en Europe continentale la pratique™ privée" de la pénitence qui n’ exige pas laréalisation publique et
prolongée d’ oeuvres de pénitence avant de recevoir laréconciliation avec I’ Eglise. L e sacrement se réalise
désormais d’ une maniére plus secréte entre le pénitent et le prétre. Cette nouvelle pratique prévoyait la
possihilité de laréitération et ouvrait ainsi le chemin aune fréquentation réguliére de ce sacrement. Elle

permettait d' intégrer dans une seule cél ébration sacramentelle le pardon des péchés graves et des péches véniels.
C'est, dans les grandes lignes, cette forme de la pénitence que I’ Eglise pratique jusqu’ anos jours.

1448 A traversles changements que la discipline et la cdébration de ce sacrement ont connu
au cours des siecles, on discerne laméme structure fondamental e. Elle comporte deux
ééments égdement essentidls ; d' une part, les actes de I’ homme qui se convertit sous|’ action
de !’ Esprit Saint : asavoir la contrition, I’ aveu et la satisfaction ; d’ autre part, I’ action de Dieu
par I'intervention de I’ Eglise. L’ Eglise qui, par I’ évéque et ses prétres, donne au nom de
Jesus- Christ le pardon des péchés et fixe la moddité de la satisfaction, prie auss pour le
pécheur et fait pénitence avec lui. Aing le pécheur et guéri et rétabli dans la communion
ecclésde.

1449 Laformule d’ sbsolution en usage dans I’ Eglise latine exprime les ééments
essentielles de ce sacrement : le Pére des miséricordes est la source de tout pardon. Il rédise
laréconciliation des pécheurs par la Paque de son Fils et e don de son Esprit, atraversla
priére et le ministére de I’ Eglise :

" Que Dieu notre Pére vous montre samiséricorde ; par lamort et larésurrection de son Fils, il
aréconciliéle monde avec lui et il aenvoyé |’ Esprit Saint pour larémission des péchés : par le
ministére de !’ Eglise, qu’il vous donne e pardon et la paix. Et moi, au nom du Pére et du Fils
et du Saint-Esprit, je vous pardonne tous vos péchés ". (Ordo Paenitentiae 46. 55 [Polyglotte
Vaticane 1974, p. 27. 37])

VII. Lesactesdu pénitent

1450 " LaPénitence oblige le pécheur aaccepter volontiers tous ses déments : dans son
coeur, la contrition ; dans sa bouche, la confession ; dans son comportement, une totale
humilité ou une fructueuse satisfaction” (Catech. R. 2, 5, 21 ; cf. Cc. Trente: DS 1673).

La contrition

1451 Parmi les actes du pénitent, la contrition vient en premier lieu. Elle est " une douleur
de I’@me et une déedtation du péché commis avec larésolution de ne plus pécher al’ avenir "
(Cc. Trente: DS 1676).

1452 Quand dle provient de!’amour de Dieu amé plus que tout, la contrition est gppelée
" parfaite" (contrition de charité). Une telle contrition remet les fautes vénidles ; dle obtient
auss le pardon des péchés mortels, s elle comporte la ferme résolution de recourir dés que
possible ala confession sacramentelle (cf. Cc. Trente : DS 1677)

1453 Lacontrition dite " imparfate™ (ou " atrition™) e, elle auss, un don de Dieu, une
impulsion de |’ Esprit Saint. Elle nait de la considération de la laideur du péché ou de la
crainte de la damnation éternelle et des autres peines dont est menacé le pécheur (contrition
par crainte). Un tel éoranlement de la conscience peut amorcer une évolution intérieure qui
sera parachevée sous I’ action de la gréce, par I’ absolution sacramentelle. Par elle-méme,



cependant, la contrition imparfaite N’ obtient pas le pardon des péchés graves, maisdle
dispose al’ obtenir dans le sacrement de la Pénitence (cf. Cc. Trente : DS 1678 ; 1705).

1454 |l convient de préparer laréception de ce sacrement par un examen de conscience fait alalumieredela
Parole de Dieu. Lestextes|es plus adaptés acet effet sont achercher dansle Décalogue et dans |a catéchése
morale des Evangiles et des | ettres apostoliques : Sermon sur |amontagne, |es enseignements apostoliques (cf.
Rm12-15; 1 Co 12-13; Ga5; Ep 4-6).

L a confession des péchés

1455 Laconfession des péchés (I’ aveu), méme d’un point de vue Smplement humain, nous
libére & facilite notre réconciliation avec les autres. Par I aveu, I’ homme regarde en face les
péchés dont il s est rendu coupable ; il en assume laresponsabilité et par 13 il S ouvre de
nouvesu aDieu et &la communion de I’ Eglise afin de rendre possible un nouve avenir.

1456 L’aveu au prétre conditue une partie essentielle du sacrement de Pénitence: " Les
pénitents doivent, dans la confession, énumérer tous les péchés mortels dont ils ont

conscience aprés s étre examinés sérieusement, méme s ces péchés sont trés secrets et s'ils
ont éé commis seulement contre les deux derniers préceptes du Décalogue (cf. Ex 20, 17 ; Mt
5, 28), car parfois ces péchés blessent plus grievement |’ @me et sont plus dangereux que ceux
qui ont é&é commisau su detous " (Cc. Trente: DS 1680) :

Lorsque lesfideles du Christ s’ efforcent de confesser tous les péchés qui leur viennent ala
mémoire, on ne peut pas douter qu’ilsles présentent tous au pardon de lamiséricorde divine.
Ceux qui agissent autrement et qui en cachent sciemment quel ques-uns ne proposent ala bonté
divinerien qu’ elle puisse remettre par I’ intermédiaire du prétre. Car " si le malade rougit de
découvrir sa plaie au médecin, lamédecine ne soigne pas ce qu’ elleignore " (S. Jérdme, Eccl.
10, 11: PL 23, 1096) (Cc. Trente: DS 1680).

1457 D aprésle commandement del’ Eglise, " tout fidéle parvenu al’ &ge de la discrétion doit confesser au
moins une fois par an, les péchés graves dont il aconscience" (DS 1683 ; cf. DS 1708 ; CIC, can. 989). Celui

qui a conscience d’ avoir commis un péché mortel ne doit pas recevoir la Sainte Communion, méme s'il éprouve
une grande contrition, sans avoir préalablement recu I’ absolution sacramentelle (cf. Cc. Trente: DS 1647 ;
1661), amoinsqu’il n’ait un motif grave pour communier et qu’il ne lui soit possib le d' accéder aun confesseur
(cf. CIC, can. 916 ; CCEO, can. 711). Les enfants doivent accéder au sacrement de la Pénitence avant de
recevoir pour la premiére foisla Sainte. Communion (cf. CIC, can. 914).

1458 Sans étre dtrictement nécessaire, la confession des fautes quotidiennes (péchés vénidls)
est néanmoins vivement recommandée par I’ Eglise (cf. Cc. Trente: DS 1680 ; CIC, can. 988,
8 2). En effet, la confesson réguliére de nos péchés vénids nous aide aformer notre
conscience, alutter contre nos penchants mauvais, anous laisser guérir par le Chrigt, a
progresser dans lavie de I’ Esprit. En recevant plus frégquemment par ce sacrement, le don de
lamiséricorde du Pére, nous sommes poussés aétre miséricordieux comme lui (cf. Lc 6, 36) :

Celui qui confesse ses péchés agit déjaavec Dieu. Dieu accuse tes péchés ; si tu les accuses toi
aussi, tu tejoins aDieu. L’ homme et le pécheur sont pour ainsi dire deux réalités : quand tu
entends parler del’homme, ¢’ est Dieu qui I’ afait ; quand tu entends parler du pécheur, ¢’ est
I"homme lui-méme qui I’ afait. Détruis ce que tu asfais pour que Dieu sauve ce qu'il afait...
Quand tu commences adétester ce que tu asfait, ¢’ est alors que tes oeuvres bonnes
commencent parce que tu accuses tes oeuvres mauvaises. Le commencement des oeuvres
bonnes, ¢’ est 1a confession des oeuvres mauvaises. Tufaislavérité et tu viensalaLumiére (S.
Augustin, ev. Jo. 12, 13).

L a satisfaction



1459 Beaucoup de péchés causent du tort au prochain. Il faut faire le possible pour le
réparer (par exemple restituer des choses volées, réablir laréputation de cdlui qui a été
cadomnié, compenser des blessures). Lasmple justice exige cela. Mais en plus, le péché

blese et affaiblit le pécheur lui-méme, aing que ses relaions avec Dieu et avec le prochain.

L’ absolution enléve le péché, mais elle ne remédie pas atous les désordres que le péché a
causes (cf. Cc. Trente: DS 1712). Relevé du péeché, e pécheur doit encore recouvrer la pleine
santé spirituelle. 11 doit donc faire quelque chose de plus pour réparer ses péchés : il dait

" satidfare" de maniere appropriée ou " expier " ses pécheés. Cette satisfaction s gppelle auss

" pénitence".

1460 Lapénitence que le confesseur impose, doit tenir compte de la Situation personnelle du
pénitent et doit chercher son bien spirituel. Elle doit correspondre autant que possible ala
gravité et ala nature des péchés commis. Elle peut condster dansla priere, une offrande, dans
les oeuvres de miséricorde, e service du prochain, dans des privations volontaires, des
sacrifices, et surtout dans |’ acceptation patiente de la croix que nous devons porter. De telles
pénitences aident anous configurer au Christ qui, seul, aexpié pour nos pechés (cf. Rm 3,

25; 1 .Jn 2, 1-2) unefois pour toutes. Elles nous permettent de devenir les cohéritiersdu
Chrigt ressuscité, " puisque nous souffronsavec lui * (Rm 8, 17 ; cf. Cc. Trente : DS 1690) :

Mais notre satisfaction, celle que nous acquittons pour nos péchés, n’ est que par Jésus-Christ :
nous qui, de nous mémes comme tel's, ne pouvons rien nous-mémes, avec I’aide" de celui qui
nous fortifie, nous pouvonstout " (Ph 4, 13). Ainsi I'hommen'arien dont il puisse se glorifier,
maistoute notre" gloire " est dansle Christ... en qui nous satisfaisons, " en faisant de dignes
fruits de pénitence" (Lc 3, 8), qui en Lui puisent leur force, par Lui sont offerts au Pére et

gréce aLui sont acceptés par le Pere (Cc. Trente : DS 1691).

VIII. Le ministre de ce sacrement

1461 Puisquele Chrigt a confié ases gpdtres le mini stére de la réconciliation (cf. Jn 20, 23 ;

2 Co 5, 18), les évéques, leurs successeurs, et les presbytres, collaborateurs des évéques,
continuent aexercer ce ministére. En effet, ce sont les évéques et les presbytres, qui ont, en
vertu du sacrement de I’ Ordre, le pouvoir de pardonner tous les péchés " au nom du Pére et du
Filset du Sant-Esprit ™.

1462 Le pardon des péchés réconcilie avec Dieu mais auss avec I’ Eglise. L’ évéque, chef
visble de I’ Eglise particuliére, est donc considéré ajuste titre, depuis les temps anciens,
comme celui qui a principalement le pouvoir et le ministére de laréconciliation:: il et le
modérateur de la discipline pénitentielle (LG 26). Les presbytres, ses collaborateurs,

I exercent dans lamesure ou ils en ont regu la charge soit de leur évéque (ou d’ un supérieur
religieux) soit du Pape, atravers e droit de I’ Eglise (cf. CIC, can. 844 ; 967-969 ; 972 ;
CCEO, can. 722, §8 3-4).

1463  Certains péchés particulierement graves sont frappés de I’ excommunication, la peine ecclésiastique la
plus sévére, qui empéche le réception des sacrements et I’ exercice de certains actes ecclésiastiques (cf. CIC, can.
1331 ; CCEO, can. 1431 ; 1434), et dont |’ absolution, par conséguent, ne peut étre accordée, selon le droit de
I’Eglise, que par le Pape, I’ évéque du lieu ou des prétres autorisés par eux (cf. CIC, can. 1354-1357 ; CCEO, can.
1420). En cas de danger de mort tout prétre, méme dépourvu de la faculté d’ entendre les confessions, peut
absoudre de tout péché (cf. CIC, can. 976 ; CCEO, can. 725) et de toute excommunication.

1464 Les prétres doivent encourager |es fideles aaccéder au sacrement de la Pénitence et
doivent se montrer disponibles acdébrer ce sacrement chague fois que les chrétiens e
demandent de maniére raisonnable (cf. CIC, can. 986 ; CCEO, can. 735 ; PO 13).



1465 En cdébrant le sacrement de la Pénitence, le prétre accomplit le ministére du Bon
Pasteur qui cherche la brebis perdue, celui du Bon Samaritain qui panse les blessures, du Pére
qui attend le Fils prodigue et I accueille ason retour, du juste Juge qui ne fait pas acception de
personne et dont le jugement est alafois juste et miséricordieux. Bref, le prétre est le Sgne et
I"ingtrument de I’ amour miséricordieux de Dieu envers le pécheur.

1466 Le confesseur n'est pasle maitre, maisle serviteur du pardon de Dieu. Le ministre de
ce sacrement doit s unir al’intention et alacharité du Chrigt (cf. PO 13). 1l doit avoir une
connai ssance éprouvée du comportement chrétien, I’ expérience des choses humaines, le
respect et laddicatesse envers cdui qui et tombe ; il doit aimer lavéité &refidde au
magistére de |’ Eglise et conduire le pénitent avec patience vers la guérison et lapleine
maturité. || doit prier et faire pénitence pour lui en le confiant ala miséricor de du Seigneur.

1467 Etant donnée la délicatesse et la grandeur de ce ministére et le respect di aux
personnes, I’ Eglise déclare que tout prétre qui entend des confessions est obligé de garder un
secret absolu au sujet des péchés que ses pénitents lui ont confesses, sous des peinestres
saveres (CIC, can. 1388, 81 ; CCEO, can. 1456). Il ne peut pas non plusfaire état des
connaissances que la confession lui donne sur lavie des pénitents. Ce secret, qui W’ admet pas
d exceptions, s appelle le " sceau sacramentel ', car ce que le pénitent a manifesté au prétre
reste" scdlé ™ par le sacrement.

IX. Les effets de ce sacrement

1468 " Toute |’ efficacité de la Pénitence condste anous rétablir dans lagréace de Dieu et a
nous unir aL.ui dans une souveraine amitié " (Catech. R. 2, 5, 18). Le but et | effet de ce
sacrement sont donc la réconciliation avec Dieu. Chez ceux qui recoivent le sacrement de
Pénitence avec un coeur contrit et dans une dispogition religieuse, "il est suivi delapaix et de
latranquillité de la conscience, qu’ accompagne une forte consolation spirituelle ™ (Cc.

Trente : DS 1674). En effet, le sacrement de la réconciliation avec Dieu gpporte une véritable
" résurrection spirituelle "', une regtitution de la dignité et des biens de la vie des erfants de
Dieu dont le plus précieux est I’ amitié de Dieu (Lc 15, 32).

1469 Ce sacrement nous réconcilie avec I’ Eglise. Le péché éoréche ou brise lacommunion
fraterndlle. Le sacrement de Pénitence la répare ou larestaure. En ce sens, il ne guérit pas
seulement cdui qui est rétabli dansla communion ecdéside, il aauss un effet vivifiant sur la
vie de !’ Eglise qui asouffert du péché d un de ses membres (cf. 1 Co 12, 26). Rétabli ou
affermi dans la communion des saints, le péecheur est fortifié par I’ échange des biens spirituels
entre tous les membres vivants du Corps du Chrigt, qu'ils soient encore dans |’ éet de
pélerinage ou qu'ils soient d§adansla patrie céeste (cf. LG 48-50) :

Il faut rappeler que laréconciliation avec Dieu a comme conséquence, pour ainsi dire, d’ autres
réconciliations qui porteront remede ad’ autres ruptures produites par le péché : le pénitent
pardonné se réconcilie avec lui-méme dans la profondeur de son étre, ou il récupeére la propre
véritéintérieure ; il seréconcilie avec lesfreres que de quelque maniereil aoffensé et blessé;
il seréconcilieavec|’Eglise; il seréconcilie avec la création toute entiére (RP 31).

1470 Dans ce sacrement, le pécheur, en se remettant au jugement miséricordieux de Dieu,
anticipe d’ une certainefagon le jugement auqud il sera soumis alafin de cette vie terrestre.
Car ¢' et maintenant, dans cette vie-ci, que nous est offert le choix entre lavie et lamort, et ce
N’ est que par le chemin de la conversion que nous pouvons entrer dans le Royaume d’ ou
exclut le péché grave (cf. 1 Co 5, 11 ; Ga b, 19-21 ; Ap 22, 15). En se convertissant au Christ



par la pénitence et lafoi, le pécheur passe delamort alavie” et il n'est pas soumisau
jugement " (In 5, 24).

X.Lesindulgences

1471  Ladoctrine et la pratique des indulgences dans I’ Eglise sont étroitement liées aux effets du sacrement de
Pénitence.

Qu’est-ce quel’indulgence ?

" L’indulgence est larémission devant Dieu de la peine temporelle due pour les péchés dont lafaute est
déjaeffacée, rémission que le fidéle bien disposé obtient acertaines conditions déterminées, par I action de
I’Eglise, laquelle, en tant que dispensatrice de la rédemption, distribue et applique par son autorité le trésor des
satisfactions du Christ et des saints " (Paul VI, const. ap. " Indulgentiarum doctrina”, Norme 1).

" L’indulgence est partielle ou pléniére, selon qu’ elle libére partiellement ou totalement de la peine

temporelle due pour le péché" (ibid, Norme 2)." Tout fidéle peut gagner des indulgences pour soi-méme ou les
appliquer aux défunts " (CIC, can. 994).

Lespeinesdu péché

1472  Pour comprendre cette doctrine et cette pratique de I’ Egliseil faut voir que le péché a une double
conséguence. L e péché grave nous prive de lacommunion avec Dieu, et par lail nousrend incapablesdelavie
éternelle, dont laprivation s'appellela” peine éernelle " du péché. D’ autre part, tout péché, méme véniel,
entraine un attachement malsain aux créatures, qui a besoin de purification, soit ici-bas, soit aprés la mort, dans
| état qu’ on appelle Purgatoire. Cette purification libére de ce qu’ on appellela” peinetemporelle " du péché. Ces
deux peines ne doivent pas étre congues comme une espéce de vengeance, infligée par Dieu de |’ extérieur, mais
bien comme découlant de la nature méme du péché. Une conversion qui procede d’ une fervente charité, peut
arriver alatotale purification du pécheur, de sorte qu’ aucune peine ne subsisterait (cf. Cc. Trente : DS 1712-
1713; 1820).

1473  Le pardon du péché et larestauration de la communion avec Dieu entrainent laremise des peines
éternelles du péché. Mais des peines temporelles du péché demeurent. Le chrétien doit s' efforcer, en supportant
patiemment les souffrances et |es épreuves de toutes sortes et, le jour venu, en faisant sereinement face alamort,
d’ accepter comme une gréce ces peines temporelles du péché ; il doit s appliquer, par les oeuvres de miséricorde
et decharité, ainsi que par lapriéere et les différentes pratiques de la pénitence, ase dépouiller complétement du

" vieil homme " et arevétir " 1I’homme nouveau " (cf. Ep 4, 24).

Dansla communion des saints

1474  Lechrétien qui cherche ase purifier de son péché et ase sanctifier avec I’ aide delagrace de Dieu ne se
trouve pas seul. " Lavie de chacun des enfants de Dieu se trouve liée d’ une fagon admirable, dansle Christ et
par le Christ, avec lavie de tous les autres fréres chrétiens, dans |’ unité surnaturelle du Corps mystique du
Christ, comme dans une personne mystique " (Paul VI, const. ap. " Indulgentiarum doctrina™ 5).

1475 Danslacommunion dessaints" il existe donc entre lesfidéles— ceux qui sont en possession de la patrie
céleste, ceux qui ont été admis aexpier au purgatoire ou ceux qui sont encore en pélerinage sur laterre — un
constant lien d’amour et un abondant échange detous biens" (ibid.). Dans cet échange admirable, la sainteté de
I"un profite aux autres, bien au-deladu dommage que le péché del’ un apu causer aux autres. Ainsi, lerecours a

la communion des saints permet au pécheur contrit d’ étre plustot et plus efficacement purifié des peines du
péché.

1476  Cesbiens spirituels de lacommunion des saints, nous les appelons aussi letrésor del’Eglise," qui n’ est
pas une somme de biens, ainsi qu’il en est des richesses matérielles accumul ées au cours des siécles, mais qui est
le prix infini et inépuisable qu’ ont auprés de Dieu les expiations et les mérites du Christ Notre Seigneur, offerts
pour que |’ humanité soit libérée du péché et parvienne ala communion avec | e Pére. C' est dansle Christ, notre



Rédempteur, que se trouvent en abondance | es satisfactions et |es mérites de sarédemption (cf. He 7, 23-25; 9,
11-28) ".

1477 " Appartiennent également ace trésor le prix vraiment immense, incommensurable et toujours nouveau
gu’ ont auprés de Dieu les priéres et |es bonnes oeuvres de la bienheureuse Vierge Marie et de tous les saints qui
se sont sanctifiés par la grace du Christ, en marchant sur ses traces, et ont accompli une oeuvre agréable au Pére,

de sorte qu’ en travaillant aleur propre salut, ils ont coopéré également au salut de leurs fréres dans |’ unité du
Corpsmystique " (Paul VI, const. ap. " Indulgentiarum doctrina” 5).

Obtenir I'indulgence de Dieu par I'Eglise

1478 L’indulgence s obtient par I’ Eglise qui, en vertu du pouvoir de lier et de délier qui lui a été accordé par
le Christ Jésus, intervient en faveur d’ un chrétien et [ui ouvre le trésor des mérites du Christ et des saints pour
obtenir du Pére des miséricordes |aremise des peines temporelles dues pour ses péchés. C’est ainsi quel’ Eglise
ne veut pas seulement venir en aide ace chrétien, mais aussi I’ inciter ades oeuvres de piété, de pénitence et de
charité (cf. Paul VI, loc. cit. 8 ; Cc. Trente : DS 1835).

1479  Puisque lesfideles défunts en voie de purification sont aussi membres de laméme communion des

saints, nous pouvons les aider entre autres en obtenant pour eux des indulgences, de sorte qu’ils soient acquittés
des peines temporelles dues pour leurs péchés.

Xl. Lacéléoration du sacrement de pénitence

1480 Comme tous les sacrements, la pénitence est une action liturgique. Tels sont
ordinairement les déments de la célébration : salutation et bénédiction du prétre, lecture de la
Parole de Dieu pour éclairer la conscience et susciter la contrition, et exhortation ala
repentance ; la confesson qui reconnait les péchés et les manifeste au prétre ; I'impostion et
acceptation de la pénitence ; I dbsolution du prétre ; louange d’ action de gréces et envoi avec
la bénédiction du prétre.

1481 Laliturgie byzantine connalt plusieurs formules d’ absolution, de forme déprécative, qui expriment
admirablement le mystére du pardon : " Que le Dieu, qui par le prophéte Nathan, a pardonné aDavid lorsqu’il
eut confessé ses propres péchés, et aPierre lorsqu’il eut pleuré amérement, et ala courtisane lorsqu’ elle eut
répandu ses larmes sur ses pieds, et au pharisien, et au prodigue, que ce méme Dieu vous pardonne, par moi,
pécheur, en cettevie et dans |’ autre et qu’ Il vous fasse comparaitre sans vous condamner ason redoutable
tribunal, Lui qui est béni dansles siéclesdes siecles. Amen." (Euxologiato méega[Athens 1992] p. 222)

1482  Lesacrement delaPénitence peut aussi avoir lieu dansle cadre d’ une cél ébration communautaire, dans
laquelle on se prépare ensembl e ala confession et on rend grace ensemble pour le pardon regu. Ici, laconfession
personnelle des péchés et I” absol ution individuelle sont insérées dans une liturgie de la Parole de Dieu, avec
lectures et homélie, examen de conscience mené en commun, demande communautaire du pardon, priére du

" Notre Pére " et action de grace en commun. Cette célébration communautaire exprime plus clairement le
caractére ecclésial de lapénitence. Quelle que soit cependant |a maniére de sa célébration, le sacrement de
Pénitence est toujours, d’' aprés sa nature méme, une action liturgique, donc ecclésiale et publique (cf. SC 26-27).

1483 Endes cas de nécessité grave on peut recourir ala célébration communautaire de la réconciliation avec
confession générale et absolution générale. Unetelle nécessité grave peut se présenter lorsqu’il y aun danger
imminent de mort sans que le ou les prétres aient |e temps suffisant pour entendre la confession de chaque
pénitent. La nécessité grave peut exister aussi lorsque, compte tenu du nombre des pénitents, il n'y apas assez de
confesseurs pour entendre diment les confessions individuelles dans un temps raisonnable, de sorte que les
pénitents, sans faute de leur part, se verraient privés pendant longtemps de la grace sacramentelle ou de la sainte
communion. Dans ce cas les fidéeles doivent avoir, pour lavalidité de’ absol ution, le propos de confesser
individuellement leurs péchés graves en temps voulu (cf. CIC, can. 962, § 1). C’ est al’ Evéque diocésain de juger

si les conditions requises pour I’ absolution générale existent (cf. CIC, can. 961, § 2). Un grand concours de
fidéles al’ occasion de grandes fétes ou de pélerinages ne constitue pas un cas d’ une telle grave nécessité (cf.
CIC, can. 961, 8§ 1)



1484 " Laconfesson individudle et intégrae suivie de I’ absolution demeure le seul mode
ordinaire par lequel les fiddes se réconcilient avec Dieu et I’ Eglise, sauf § une impossibilité
physique ou morae dispense d’ une telle confesson” (OP 31). Ceci 0’ est pas sans raisons
profondes. Le Chrigt agit en chacun des sacrements. |l s adresse personnellement achacun des
pécheurs : " Mon enfant, tes péchés sont remis " (Mc 2, 5) ; il et le médecin qui se penche sur
chacun des malades qui ont besoin de lui (cf. Mc 2, 17) pour les guénr ; il lesreléveet les
réintégre dans la communion fraternelle. La confesson personnelle est donc laforme laplus
dgnificative de la réconciliation avec Dieu et avec I Eglise.

En bref

1485 " Lesoir de Pagues, le Seigneur Jésus se montra a ses Apotres et leur
dit : ‘Recevez I’ Esprit Saint. Ceux a qui vous remettrez les péchés, ils leur
seront remis. Ceux a qui vous lesretiendrez, ils leur seront retenus " (Jn 20,
22-23).

1486 Le pardon des péchés commis aprés |e Baptéme est accordé par un
sacrement propre appel é sacrement de la conversion, de la confession, dela
pénitence ou de la réconciliation.

1487 Qui peche blesse I"honneur de Dieu et son amour, sa propre dignité
d homme appelé a étre fils de Dieu et le bien-étre spirituel de I’ Eglise dont
chaque chrétien doit étre une pierre vivante.

1488 Aux yeux de la foi, aucun mal n’est plus grave que le péché et rienn’a
de pires conséguences pour les pécheurs eux-mémes, pour |’ Eglise et pour le
monde entier.

1489 Revenir ala communion avec Dieu aprés |’ avoir perdue par le péché,
est un mouvement né de la gréace du Dieu plein de miséricorde et soucieux du
salut des hommes. || faut demander ce don précieux pour soi-méme comme
pour autrui.

1490 Le mouvement de retour a Dieu, appel€ conversion et repentir, implique
une douleur et une aversion vis-a-vis des péchés commis, et le propos ferme de
ne plus pécher al’avenir. La conversion touche donc le passé et I’ avenir ; ele
se nourrit de I’ espérance en la miséricorde divine.

1491 Le sacrement dela Pénitence est constitué par I’ ensemble destrois
actes poses par le pénitent, et par |’ absolution du prétre. Les actes du pénitent
sont : le repentir, la confession ou manifestation des péchés au prétre et le
propos d accomplir la réparation et les oeuvres de réparation.

1492 Lerepentir (appelé auss contrition) doit étre inspiré par des motifs qui
relévent delafoi. S e repentir est congu par amour de charité envers Dieu, on
ledit" parfait " ; s'il est fondé sur d’autres motifs, on I’ appelle " imparfait .

1493 Celui qui veut obtenir la réconciliation avec Dieu et avec I’ Eglise, doit
confesser au prétre tous les péchés graves qu’il n’a pas encore confessé et
dont il se souvient aprés avoir examiné soigneusement sa conscience. Sans étre



en soi nécessaire, la confession des fautes vénielles est néanmoins vivement
recommandée par |’ Eglise.

1494 Le confesseur propose au pénitent I’ accomplissement de certains actes
de" satisfaction" ou de" pénitence"”, en vue de réparer le dommage causé
par le péché et de rétablir les habitudes propres au disciple du Christ.

1495 Seulsles prétres qui ont recu de |’ autorité de I’ Eglise la faculté
d’ absoudre peuvent pardonner les péchés au nom du Christ.

1496 Leseffets spirituels du sacrement de Pénitence sont :

—la réconciliation avec Dieu par laquelle le pénitent recouvre la gréce,
—laréconciliation avec I’ Eglise ;

—laremise de la peine éternelle encourue par les péchés mortels;

—laremise, au moins en partie, des peines temporelles, suites du péché ;

—la paix et la sérénité de la conscience, et la consolation spirituelle ;

—|” accroissement des forces spirituelles pour le combat chrétien.

1497 La confession individuelle et intégral e des péchés graves suivie de

I’ absolution demeure e seul moyen ordinaire pour la réconciliation avec Dieu
et avec I Eglise.

1498 Par lesindulgences les fidéles peuvent obtenir pour eux-mémes et aussi
pour les @mes du Purgatoire, la rémission des peines temporelles, suites des
péchés.

Articde5
L’ Onction des malades

1499 " Par I’Onction sacrée des malades et la priére des prétres, ¢ est I’ Eglise toute entiére
qui recommande les malades au Seigneur souffrant et glorifié, pour qu'il les soulage et les
sauve ; bien mieux, dle les exhorte, en s associant librement ala passion et alamort du

Christ agpporter leur part pour le bien du peuple de Dieu " (LG 11).

I. Sesfondements dans|’Economie du Salut

La maladie dansla vie humaine

1500 Lamdadie et lasouffrance ont toujours éé parmi les problemesles plus graves qui
éprouvent lavie humaine. Dans lamaadie, I'homme fait I expérience de son impuissance, de

seslimites et de safinitude. Toute maadie peut nous faire entrevoir lamort.

1501 Lamaadie peut conduire al’ angoisse, au repliement sur soi, parfoisméme au
désespoir et alarévolt e contre Dieu. Elle peut auss rendre la personne plus mire, I’ aider &



discerner dans savie ce qui ' et pas essentiel pour se tourner vers ce qui I’ est. Tres souvent,
lamaadie provoque une recherche de Dieu, un retour aLui.

Lemalade devant Dieu

1502 L’homme del’ Ancien Testament vit lamaladie en face de Dieu. C est devant Dieu
gu'il déverse saplainte sur samaadie (cf. Ps 38) et c'est de Lui, le Mditrede lavie et dela
mort, gu'il implore la guérison (cf. Ps6, 3 ; Is 38). Lamaladie devient chemin de converson
(cf.Ps38,5; 39,9. 12) et le pardon de Dieu inaugure laguérison (cf. Ps32,5; 107, 20 ; Mc
2, 5-12). Igrad fait | expérience que lamaadie est, d’ une fagon mystérieuse, liée au péché et
au md, et quelafiddité aDieu, sdon sa Lai, rend lavie : " car ¢ est moai, le Seigneur, qui
suiston médecin " (Ex 15, 26). Le prophéete entrevoit que la souffrance peut auss avoir un
sens rédempteur pour les péchés des autres (cf. 1s 53, 11). Enfin, Isai e annonce que Dieu
aménera un temps pour Sion ou il pardonnera toute faute et guérira toute maadie (cf. 1s 33,
24).

Le Christ — médecin

1503 Lacompassion du Christ envers les maades et ses nombreuses guérisons d'infirmes
de toute sorte (cf. Mt 4, 24) sont un signe éclatant de ce " que Dieu a visité son peuple " (Lc 7,
16) et que le Royaume de Dieu est tout proche. Jesus n' a pas seulement pouvoir de gueir,
mais auss de pardonner les péchés (cf. Mc 2, 5-12) : il et venu guérir I’homme tout entier,
ameet corps; il et le médecin dont les malades ont besoin (cf. Mc 2, 17). Sacompassion
enverstous ceux qui souffrent vas loin qu'il Sidentifie avec eux : " Ja éé maade et vous

m' avez vigté" (Mt 25, 36). Son amour de prédilection pour lesinfirmes n'a cessé, tout au
long des siecles, d' évelller I attention toute particuliere des chrétiens envers tous ceux qui
souffrent dans leur corps et dans leur ame. Elle est al’ origine des efforts inlassables pour les
soulager.

1504 Souvent Jésus demande aux maades de croire (cf. Mc 5, 34. 36 ; 9, 23). Il sesert de
sgnes pour guérir : sdive et imposition des mains (cf. Mc 7, 32-36 ; 8, 22-25), boue et
ablution (cf. Jn 9, 6 5). Les maades cherchent ale toucher (cf. Mc 1,41 ; 3, 10 ; 6, 56) " car
une force sortait de lui qui les guérissait tous " (Lc 6, 19). Aing, dans les sacrements, le Christ
continue anous " toucher " pour NOUS gueir.

1505 Emu par tant de souffrances, le Christ non seulement se laisse toucher par les malades,
maisil fat dennesleursmisares: " Il aprisnosinfirmités et s est chargé de nos maadies™

(Mt 8, 17 ; cf. 1s53, 4). Il n"apas guéri tous les malades. Ses guérisons éaent des signes de
la venue du Royaume de Dieu. lls annoncaient une guérison plusradicde : lavictoire sur le
péché et lamort par sa Paque. Sur laCroix, le Chrigt apris sur lui tout le poidsdu md (cf. Is
53, 4-6) et aenlevéle " péché du monde " (Jn 1, 29), dont lamaadie n'est qu’ une
conséguence. Par sapassion e samort sur la Croix, le Christ a donné un sens nouveau ala
souffrance : dle peut désormais nous configurer alui e nous unir asa passion rédemptrice.

" Gué&rissez lesmalades... "
1506 Le Chrig invite ses disciples ale suivre en prenant aleur tour leur croix (cf. Mt 10,

38). En le suivant, ils acquierent un nouveau regard sur lamaladie et sur les maades. Jésusles
associe asavie pauvre et servante. |l lesfait participer ason ministére de compassion et de



guérison: " lls s en alerent précher qu’ on se repentit ; et ils chassaient beaucoup de demons
et faisaent des onctions d’ huile ade nombreux maades et les guérissaient " (Mc 6, 12-13).

1507 Le Segneur ressuscité renouvelle cet envoi (" Par mon nom ... ilsimpaoseront les
mains aux malades et ceux-ci seront guéris " : Mc 16, 17-18) et le confirme par les signes que
I Eglise accomplit en invoquant son nom (cf. Ac 9, 34 ; 14, 3). Ces signes manifestent d’ une
maniére spéciale que Jésus est vraiment " Dieu qui sauve " (cf. Mt 1, 21 ; Ac 4, 12).

1508 L’Esprit Saint donne a certains un charisme spécia de guérison (cf. 1 Co 12, 9. 28. 30)
pour manifester laforce de la gréce du Ressuscité. Méme les prieres les plus intenses

n’ obtiennent toutefois pas la guérison de toutes les maladies. Aing S. Paul doit gpprendre du
Seigneur que " ma gréce te suffit : car ma puissance se déploie dans lafaiblesse” (2 Co 12,

9), & que les souffrances aendurer peuvent avoir comme sensque” je compléte dans ma

chair ce qui manque aux épreuves du Christ pour son Corps qui est I’ Eglise” (Col 1, 24).

1509 " Guérissez lesmalades! " (Mt 10, 8). Cette charge, I’ Eglise I’ areque du Seigneur et
tache de larédiser autant par les soins qu’ €lle gpporte aux malades que par la priere

d intercession avec laguelle éle les accompagne. Elle croit en la présence vivifiante du Chrigt,
médecin des ames et des corps. Cette présence est particuliérement agissante atraversles
sacrements, et de maniere toute spécide par I’ Eucharigtie, pain qui donne lavie éernelle (cf.
Jn 6, 54. 58) et dont S. Paul insinue le lien avec la santé corporelle (cf. 1 Co 11, 30).

1510 L’ Eglise apostolique connait cependant un rite propre en faveur des malades, attesté
par S. Jacques : " Quelqu’ un parmi vous est malade ? Qu'il appelle les presbytres de I’ Eglise
et qu'ils prient sur lui, aprés|’ avoir oint d’ huile au nom du Seigneur. La priere de lafoi
sauverale patient, et le Seigneur lerdevera. S'il acommis des péchés, ilslui seront remis ™
(Jc 5, 14-15). La Tradition areconnu dans ce rite un des sept sacrements de I’ Eglise (cf. DS
216 ; 1324-1325 ; 1695-1696 ; 1716-1717).

Un sacrement des malades

1511 L’ Eglise croit et confesse qU'il existe, parmi les sept sacrements, un sacrement
pécidement desting aréconforter ceux qui sont éprouveés par lamaadie : I’ Onction des
maades :

Cette onction sainte des mal ades a été instituée par le Christ notre Seigneur comme un
sacrement du Nouveau Testament, véritablement et proprement dit, insinué par Marc [cf. Mc

6, 13], mais recommandé aux fidéles et promulgué par Jacques, apbtre et frére du Seigneur [cf.
Jc 5, 14-15] (Cc. Trente: DS 1695).

1512 Danslatradition liturgique, tant en Orient qu’ en Occident, on possede dés |’ antiquité, des témoignages
d’ onctions de malades pratiquées avec de I’ huile bénite. Au cours des siécles, I’ Onction des malades a été
conférée de plus en plus exclusivement aceux qui étaient sur le point de mourir. A cause de celaelle avait recu
lenomd " Extréme-Onction ". Malgré cette évolution laliturgie n"ajamais omis de prier le Seigneur afin quele
malade recouvre sasanté si celaest convenable ason salut (cf. DS 1696).

1513 LaCongitution gpostolique " Sacram unctionem infirmorum " du 30 novembre 1972,
alasuite du deuxieme Concile du Vatican (cf. SC 73) a établi que désormais, dans lerite
romain, on observe ce qui Suit :

L e sacrement de I’ Onction des malades est conféré aux personnes dangereusement malades, en
les oignant sur le front et sur les mains avec del’ huile ddment bénite — huile d’ olive ou autre



huile extraite de plantes— en disant une seule fois : " Per istam sanctam unctionem et suam
piissimam misericordiam adiuvet te Dominus gratia Spiritus Sancti, ut a peccatis liberatum te
salvet atque propitius allevet " (Par cette onction sainte, que le Seigneur, en sa grande bonté
vous réconforte par lagrace de |’ Esprit Saint. Ainsi, vous ayant libéré de tous péchés, qu’ Il
vous sauve et vousreléve — cf. CIC, can. 847, 8§ 1).

I1. Qui recoit et qui administre ce sacrement ?
En casdemaladiegrave...

1514 L’Onction desmalades " n'est pas seulement le sacrement de ceux qui setrouvent a
toute extrémité. Ausd, le temps opportun pour larecevoir est-il certainement d§aarrivé
lorsque le fidéle commence aétre en danger de mort acause de lamaadie par suite

d affaiblissement physique ou de vieillesse " (SC 73 ; cf. CIC, can. 1004, 8 1 ; 1005 ; 1007 ;
CCEQ, can. 738).

1515 S unmaade qui aregu I’Onction recouvre la santé, il peut, en cas de nouvelle maadie
grave, recevoir de nouveal ce sacrement. Au cours de laméme maadie, ce sacrement peut
éreréitéré 5 lamaadie s aggrave. 1l est approprié de recevoir I’ Onction des maades au seuiil
d une opération importante. Il en va de méme pour les personnes agées dont lafragilité

S accentue.

" ...qu'il appellelespresbytresdel Eglise"

1516 Seulsles prétres (évéques et preshbytres) sont les ministres de I’ Onction des malades

(cf. Cc. Trente: DS 1697 ; 1719 ; CIC, can. 1003 ; CCEO, can. 739, 8§ 1). C'est le devoir des
pasteurs d'ingtruire les fideles des bienfaits de ce sacrement. Que les fidees encouragent les
malades afaire appel au prétre pour recevoir ce sacrement. Que les malades se préparent pour
le recevoir dans les bonnes dispositions, avec I’ aide de leur pasteur et de toute la communauté
ecclésde qui est invitée aentourer tout spéciaement |es malades de ses prieres et de ses
attentions fraternelles.

I11. Comment est célébré ce sacrement ?

1517 Comme tous les sacrements, I’ Onction des maades est une célébration liturgique et
communautaire (cf. SC 27), qu dle it lieu en famille, al’ hopital ou al’ Eglise, pour un seul
malade ou pour tout un groupe d'infirmes. 11 est tres convenable qu’ dle soit célébrée au sein
de I’ Eucharistie, mémorid de la Pague du Seigneur. S les circongances y invitent, la
célébration du sacrement peut étre précédée du sacrement de Pénitence et suivie du sacrement
de !’ Eucharigtie. En tant que sacrement de la Paque du Chrigt, I’ Eucharistie devrait toujours
étre le dernier sacrement de la pérégrination terrestre, le " viaique " pour le " passage " versla
vie &erndle.

1518 Parole et sacrement forment un tout inséparable. La Liturgie de la Parole, précédée
d un acte de pénitence, ouvre la célébration. Les paroles du Chrigt, le témoignage des Apbtres
évelllent lafoi du malade et de lacommunauté pour demander au Seigneur laforce de son

Esprit.

1519 Lacdébration du sacrement comprend principaement les ééments suivants : " les
prétresdel’ Eglise™ (Jc 5, 14) imposent — en slence — lesmains aux maades ; ils prient sur



les malades dans lafoi del’ Eglise (cf. J& 5, 15) ; ¢ est I’ éiclése propre de ce sacrement ; ils
donnent dors |’ onction avec |’ huile bénite, s possible, par I’ évéque.

Ces actions liturgiques indiquent quelle grace ce sacrement confere aux malades.
IV. Les effetsde la célébration de ce sacrement

1520 Undon particulier del’ Esprit Saint. Lagréce premiere de ce sacrement est une gréce
de réconfort, de paix et de courage pour vaincre les difficultés propres al’ éa de maadie

grave ou alafragilité de lavieillesse. Cette gréce est un don du Saint- Esprit qui renouvelle la
confiance et lafoi en Dieu e fortifie contre les tentations du mdin, tentation de

découragement et d angoisse de lamort (cf. He 2, 15). Cette assistance du Seigneur par la
force de son Esprit veut conduire le malade ala guérison del’ ame, maisauss acdledu

corps, S telle est lavolonté de Dieu (cf. Cc. Florence : DS 1325). En outre, " Sil acommis

des péchés, ilslui seront remis " (Jc 5, 15 ; cf. Cc. Trente: DS 1717).

1521 L’union ala Passion du Christ. Par la grace de ce sacrement, le malade recoit laforce
et le don de s unir plusintimement ala Passon du Chrigt : il est d’ une certaine fagon

consacré pour porter du fruit par la configuration ala Passion rédemptrice du Sauveur. La
souffrance, squelle du péché origind, recoit un sens nouveau : dle devient participation a

I oeuvre sAvifique de Jésus.

1522 Une gréace ecclésiale. Les maades qui regoivent ce sacrement, " en s associant
librement ala Passon et alamort du Christ ™, apportent " leur part pour le bien du peuple de
Dieu" (LG 11). En cdébrant ce sacrement, I’ Eglise, dans |a communion des saints, intercéde
pour le bien du malade. Et le maade, ason tour, par la gréce de ce sacrement, contribue ala
sanctification de I’ Eglise et au bien de tous les hommes pour lesquels I’ Eglise souffre et

s offre, par le Chrigt, aDieu le Pére.

1523 Une préparation au dernier passage. S |le sacrement de |’ Onction des malades est
accordé atous ceux qui souffrent de maadies et d'infirmités graves, il I'est aplus forteraison
aceux qui sont sur le point de sortir de cette vie (In exitu vitaeconstituti : Cc. Trente : DS
1698), de sorte qu'on I’a auss appel € sacramentum exeuntium (ibid.). L’ Onction des maades
acheve de nous conformer alamort et alarésurrection du Christ, comme le Baptéme avait
commencé de le faire. Elle parachéve les onctions saintes qui jalonnent toute lavie

chrétienne ; celle du Baptéme avait scellé en nous lavie nouvelle ; cdle dela Confirmation

nous avait fortifiés pour le combat de cette vie. Cette derniére onction munit lafin de notre

vie terrestre comme d' un solide rempart en vue des derniéres luttes avant |’ entrée dansla
Maison du Pere (ibid. : DS 1694).

V. LeViatique, dernier sacrement du chréien

1524 A ceux qui vont quitter cette vie, I’ Eglise offre, en plus de I’ Onction des malades,

I’ Eucharigtie comme viatique. Recue ace moment de passage vers le Pere, la Communion au
Corps et au Sang du Chrigt a une signification et une importance particulieres. Elle et
semence de vie éerndle et puissance de résurrection, selon les paroles du Seigneur : " Cdui
qui mange ma chair et boit mon sang alavie &ernelle et moi, je le ressusciteral au dernier
jour " (Jn 6, 54). Sacrement du Christ mort et ressuscité, I’ Eucharistie est ici sacrement du
passage de lamort alavie, de ce monde versle Pére (cf. Jn 13, 1).



1525 Aind, comme les sacrements du Baptéme, de la Confirmation et de I’ Eucharistie
condtituent une unité appelée " les sacrements de I'initiation chrétienne ', on peut dire que la
Pénitence, la Sainte Onction et I Eucharigtie, en tant que viaique, condtituent, quand lavie
chrétienne touche ason terme, " les sacrements qui préparent ala Petrie " ou les sacrements
qui achevent la pérégrination.

En bref

1526 " Quelgu’un parmi vous est-il malade ? Qu'il appelle les presbytres de
I’ Eglise et qu'ils prient sur lui, aprés |’avoir oint d huile au nom du Seigneur.
La prieredelafoi sauvera le patient, et le Seigneur lerelévera. Sil a commis
des péchés, ilslui seront remis” (Jc 5, 14-15).

1527 Le sacrement de |’ Onction des malades a pour but de conférer une
gréace spéciale au chrétien qui éprouve les difficultésinhérentes a |’ état de
maladie grave ou a la vieillesse.

1528 Letemps opportun pour recevoir la Sainte Onction est certainement
arrive lorsgue le fidele commence & se trouver en danger de mort pour cause
de maladie ou de vieillesse.

1529 Chague fois gu’ un chrétien tombe gravement malade, il peut recevoir la
Sainte Onction, de méme lorsqu’apres |’ avoir regue la maladie s aggrave.

1530 Seulsles prétres (presbytres et évéques) peuvent donner le sacrement
de |’ Onction des malades ; pour le conférer ils emploient de |’ huile bénite par
I Evéque, ou, au besoin, par le presbytre célébrant lui-méme.

1531 L’essentiel dela célébration de ce sacrement consiste en |’ onction sur
le front et les mains du malade (dans lerite romain) ou sur d’ autres parties du
corps (en Orient), onction accompagnée de la priere liturgique du prétre
célébrant qui demande la grace spéciale de ce sacrement.

1532 La gréace spéciale du Sacrement de I’ Onction des malades a comme
effets:

—I’union du malade a la Passion du Christ, pour son bien et pour celui de
toute I’ Eglise ;

—le réconfort, la paix et le courage pour supporter chrétiennement les
souffrances de la maladie ou dela vielllesse ;

—le pardon des péchés si le malade n’a pas pu I’ obtenir par le sacrement de la
Pénitence ;

—le rétablissement de la santé, si cela convient au salut spirituel ;

—la préparation au passage a la vie éernelle.



Chapitre troiseme
L es sacrements du service dela communion

1533 LeBaptéme, laConfirmation et I’ Eucharistie sont les sacrements de |’ initiation
chrétienne. IIs fondent la vocation commune de tous les disciples du Chrit, vocation ala
santeté et alamisson d évangdiser le monde. |Is conferent les gréces nécessaires pour lavie
selon I’ Esprit en cette vie de pderins en marche vers la patrie.

1534 Deux autres sacrements, I’ Ordre et le Mariage, sont ordonnés au saut d' autrui. S'ils
contribuent également au salut personnel, ¢'est atravers le service des autres qu'ils le font. Ils
conférent une mission particuliere dans I’ Eglise et servent al’ édification du peuple de Dieu.

1535 En ces sacrements, ceux qui ont &é déja consacrés par le Baptéme et la Confirmetion
(cf. LG 10) pour le sacerdoce commun de tous les fiddes, peuvent recevoir des consecrations
particulieres. Ceux qui recoivent le sacrement de I’ Ordre sont consacr és pour étre, au hom du
Chrigt, " par laparole et lagrace de Dieu les pasteurs de I’ Eglise " (LG 11). Deleur coté, " les
époux chrétiens, pour accomplir dignement les devoirs de leur état, sont fortifiés et comme
consacreés par un sacrement spécia " (GS 48, 2).

Article 6
Lesacrement del’Ordre

1536 L’ Ordre est le sacrement gréce auquel lamission confiée par le Christ ases Apdtres
continue aétre exercée dans |’ Eglise jusgu' alafin destemps : il est donc le sacrement du
ministere gpostolique. 11 comporte trois degrés : | épiscopat, |e presbytérat et le diaconat.

[Sur I"institution et lamission du ministére apostolique par le Christ v. N. 871 s. Ici, il n’est question que de la
voie sacramentelle par laquelle est transmis ce ministere]

I. Pourquoi ce nom de sacrement del’ordre ?

1537 Lemot Ordre, dans |’ antiquité romaine, désignait des corps congtitués au sens civil,
surtout le corps de ceux qui gouvernent. Ordinatio désigne |’ intégration dans un ordo. Dans
I' Eglise, il y ades corps congtitués que la Tradition, non sans fondements dans I’ Ecriture
Sainte (cf. He 5,6 ; 7, 11 ; Ps 110, 4), appelle dés les temps anciens du nom de taxeis (en
grec), d ordines : and laliturgie parle de’ ordo episcoporum, del’ ordo presbyterorum, de
I'ordo diaconorum. D’ autres groupes, recoivent auss ce nom d’ ordo : les catéchumenes, les
vierges, les époux, les veuves...

1538 L’intégration dans un de ces corps de |’ Eglise se faisait par un rite appelé ordinatio,
acterdigieux et liturgique, qui éait une consécration, une bénédiction ou un sacrement.
Aujourd hui le mot ordinatio est réservé al’ acte sacramentel qui intégre dans |’ ordre des
évéques, des presbytres et des diacres et qui va au delad’ une smple éection, désignation,
délégation ou institution par lacommunauté, car dle confere un don du Saint- Eprit
permettant d’ exercer un " pouvoir sacré " (sacra potestas : cf. LG 10) qui ne peut venir que du
Chrigt Iui-méme, par son Eglise. L’ ordination est auss appelée consecratio car dle est une
mise apart et une investiture par le Chrigt Iui-méme, pour son Eglise. L’ imposition des mains
de I’ évéque, avec la priere consieratoire, congtituent le signe visible de cette conséeration.

Il. Le sacrement del’Ordre dans |’ économie du salut



Lesacerdocedel’ Ancienne Alliance

1539 Le peuple du fut congtitué par Dieu comme " un royaume de prétres et une nation
consacrée” (Ex 19, 6; cf. Is61, 6). Mais au-dedans du peuple d'Israél, Dieu choisit I’ une des
douze tribus, celle de Lévi, mise apart pour le service liturgique (cf. Nb 1, 48-53) ; Dieu lui-
méme est sa part d' héritage (cf. Jos 13, 33). Un rite propre a consacré les origines du
sacerdoce de |’ Ancienne Alliance (cf. Ex 29, 1-30 ; Lv 8). Les prétresy sont " &ablis pour
intervenir en faveur des hommes dans leur relations avec Dieu, &fin d offrir dons et sacrifices
pour les péchés™” (cf. He 5, 1)

1540 Institué pour annoncer laparole de Dieu (cf. MI 2, 7-9) et pour rétablir lacommunion
avec Dieu par les sacrifices et la priere, ce sacerdoce reste pourtant impuissant aopérer le
sdut, ayant besoin de répéter sans cesse les sacrifices, et ne pouvant aboutir aune
sanctification définitive (cf. He 5, 3 ; 7, 27 ; 10, 1-4), que seul devait opérer le sacrifice du
Chrigt.

1541 Laliturgie de !’ Eglise voit cependant dans le sacerdoce d’ Aaron et le service des
|évites, tout comme dans |’ inditution des soixante-dix " Anciens " (cf. Nb 11, 24-25), des
préfigurations du ministére ordonné de la Nouvele Alliance. Aind, danslerite latin, I’ Eglise
prie dans la préface consecratoire de I’ ordination des évéques :

Dieu et Pere de Jésus Christ notre Seigneur, (...) tout au long de I’ ancienne Alliance tu
commengais adonner forme aton Eglise ; dés|’ origine, tu as destiné le peupleissu d’ Abraham
adevenir un peuple saint ; tu asinstitué des chefs et des prétres et toujours pourvu au service
deton sanctuaire ... (Pontificale Romanum. De Ordinatione Episcopi, presbyterorum et
diaconorum47 ; ed. typicaaltera, Polyglotte Vaticane 1990 p. 24)

1542 Lorsdel ordination des prétres, I’ Eglise prie

" Seigneur, Peretrés saint, ... d§jadans |’ Ancienne Alliance, et comme pour annoncer les
sacrements avenir, tu avais mis alatéte du peuple des grands prétres chargés de le conduire,
maistu asaussi choisi d'autres hommes que tu as associés aleur service et qui les ont secondés
dansleur tache. C'est ainsi que tu as communiqué asoixante-dix hommes, pleins de sagesse,
|"esprit que tu avaisdonné aMoi se, et tu asfait participer lesfils d’ Aaron ala consécration que
leur pére avait regue” (ibid n. 159 p. 91-92).

1543  Et dansla priére conséeratoire pour I’ ordination des diacres, I’ Eglise confesse :

" Péretréssaint ..., pour |’ édification de ce temple nouveau (I’ Eglise), tu as établi des
ministres des trois ordres différents, les évéques, les prétres et |es diacres, chargés, les uns et

les autres, de te servir, comme autrefois, dans|’ Ancienne Alliance, pour le service deta
demeure, tu avais mis apart lesfilsdelatribu de Lévi et tu étaisleur héritage " (ibid n. 207).

L’unique sacerdoce du Christ

1544 Toutes les préfigurations du sacerdoce de I’ Ancienne Alliance trouvent leur
accomplissement dans le Chrigt Jésus " unique médiateur entre Dieu et leshommes™ (1 Tm 2,
5). Melchisédech, " prétre du Dieu Tres Haut " (Gn 14, 18), est considéré par la Tradition
chrétienne comme une préfiguration du sacerdoce du Chrigt, unique " Grand prétre selon
I’ordre de Melchisédech™ (He 5, 10 ; 6, 20), " saint, innocent, immaculé " (He 7, 26), qui,

" par une oblation unique a rendu parfaits pour toujours ceux qu'il sanctifie™ (He 10, 14),

c' est-adire par I’ unique sacrifice de sa Croix.



1545 Le sacrifice réedempteur du Chrigt est unique, accompli une fois pour toutes. Et
pourtant, il est rendu présent dans le sacrifice eucharistique de I’ Eglise. 11 en est de méme de
I'unique sacerdoce du Christ : il est rendu présent par |e sacerdoce ministériel sans que soit
diminuée I unicité du sacerdoce du Chrigt : " Auss le Chrigt est-11 le seul vral prétre, les
autres N’ éant que sesminigtres” (S. Thomasd' A., Hebr. 7, 4).

Deux participationsal’unique sacerdoce du Christ

1546 Le Chrigt, grand prétre et unique médiateur, afait de I’ Eglise " un Royaume de prétres
pour son Dieu et Pere" (Ap 1, 6; cf. Ap5,9-10; 1 P2, 5. 9). Toute lacommunauté des
croyants est, comme telle, sacerdotale. Les fiddes exercent leur sacerdoce baptisma atravers
leur participation, chacun selon sa vocation propre, alamisson du Chrigt, Prétre, Prophéte et
Roi. C' et par les sacrements du Baptéme et de la Confirmation que les fideles sont

" consacrés pour étre ... un sacerdoce saint " (LG 10).

1547 Le sacerdoce ministériel ou hiérarchique des évéques et des prétres, et le sacerdoce
commun de tous lesfideles, bien que " I’un et I’ autre, chacun selon son mode propre,
participent de |’ unique sacerdoce du Chrigt " (LG 10), different cependant essentiellement,

tout en éant " ordonnés|’un al’autre " (LG 10). En que sens ? Alors que le sacerdoce
commun des fiddles se rédise dans e déploiement de la gréce baptismade, vie de fai,

d espérance et de charité, vie sdon I’ ESprit, le sacerdoce ministériel est au service du

sacerdoce commun, il est relatif au déploiement de la gréce baptismale de tous les chrétiens.
est un des moyens par lesquels le Christ ne cesse de construire et de conduire son Eglise. Cest
pour celaqu'il est transmis par un sacrement propre, le sacrement de I’ Ordre.

En la personne du Chrigt-Té&e (In persona Christi Capitis)...

1548 Dansle service ecclésa du ministre ordonné, ¢’ est le Christ lui-méme qui est présent
ason Eglise en tant que Téte de son corps, Pasteur de son troupeau, grand prétre du sacrifice
rédempteur, Maitre de la Vérité. C est ce que I’ Eglise exprime en disant que le prétre, en vertu
du sacrement de I’ Ordre, agit in persona Christi Capitis (cf. LG 10; 28 ; SC33; CD 11; PO
2:6):

C’est le méme Prétre, le Christ Jésus, dont en véritéle ministretient lerdle. Si, en vérité, celui-
ci est assimilé au Souverain Prétre, acause de la consécration sacerdotale qu'il aregue, il jouit
du pouvoir d’ agir par la puissance du Christ lui-méme qu'’il représente (virtute ac persona
ipsius Christi) (Pie XIl, enc. " Mediator Dei ").

Le Christ est la source de tout le sacerdoce : car le prétre de I’ ancienne loi était figure du Christ
et le prétre de lanouvelle agit en lapersonne du Christ (S. Thomasd'A., s. th. 3,22, 4).

1549 Par le ministére ordonné, spécialement des évéques et des prétres, la présence du
Christ comme chef de |’ Eglise, est rendue visible au milieu de la communauté des croyants

(cf. LG 21). Sdon labelle expression de S. Ignace d Antioche, I évéque et typos tou Patros,
il et comme I'image vivante de Dieu le Pere (Trdl. 3, 1 ; cf. Magn. 6, 1).

1550 Cette présence du Chrigt dans le ministre ne doit pas étre comprise comme s celui-ci
éait prémuni contre toutes les faiblesses humaines, I” esorit de domination, les erreurs, voire le
péché. Laforce de |’ Esprit Saint ne garantit pas de la méme maniére tous les actes des
ministres. Tandis que dans les sacrements cette garantie est donnée, de sorte que mémele
péché du ministre ne peut empécher le fruit de gréce, il existe beaucoup d’ autres actes ou



I’empreinte humaine du ministre laisse des traces qui ne sont pas toujours le Sgne de la
fiddité al’ Evangile, et qui peuvent nuire par conséquent ala fécondité gpo stolique de
I'Eglise.

1551 Ce sacerdoce est ministériel. " Cette charge, confiée par le Seigneur aux pasteurs de
son peuple, est un veéritable service " (LG 24). Il est entiérement référé au Christ et aux
hommes. || dépend entiérement du Christ et de son sacerdoce unique, et il a &éingitué en
faveur des hommes et de lacommunauté de I’ Eglise. Le sacrement de |’ Ordre communique

" un pouvoir sacré ", qui N’ est autre que celui du Christ. L’ exercice de cette autorité doit donc
se mesurer d' aprésle modde du Chrigt qui par amour s est fait le dernier et le serviteur de
tous (cf. Mc 10, 43-45 ; 1 P 5, 3). " Le Seigneur a dit clairement que le soin apporté ason
troupeau éait une preuve d amour pour Lui " (S. Jean Chrysostome, sac. 2, 4: PG 48, 635D ;
cf.Jn 21, 15-17).

" Au nom detoutel’Eglise"

1552 Le sacerdoce ministérid n’apas seulement pour tache de représenter le Christ — Téte
de |’ Eglise— face &I’ assemblée des fiddles, il agit auss au nom de toute I’ Eglise lorsgu'il
présente aDieu la priére de I Eglise (cf. SC 33) et surtout lorsgu'il offre le sacrifice
eucharigique (cf. LG 10).

1553 " Aunom detoute!’Eglise”, celane veut pas dire que les prétres soient les ddégués
de lacommunauté. La priére et I' offrande de I’ Eglise sont inséparables de la priére et de

I offrande du Christ, son Chef. C’est toujours le culte du Christ dans et par son Eglise. C et
toute I’ Eglise, corps du Christ, qui prie et qui S offre, " per ipsum et cum ipso et inipso ",
dans |’ unité du Saint- Esprit, aDieu le Pere. Tout le corps, " caput et membra ", prie et S offre,
et C'est pourquoi ceux qui, dans le corps, en sont spécialement les ministres, sont appelés
ministres non seulement du Christ, mais aussi de |’ Eglise. C et parce que le sacerdoce
ministériel représente le Christ qu'il peut représenter I’ Eglise.

I1l. Lestroisdegrésdu sacrement del’ordre

1554 " Leminigtere ecclésiagtique, ingtitué par Dieu, est exercé dans la diversité des ordres
par ceux que d§adepuis I’ antiquité on appelle évéques, prétres, diacres " (LG 28). La
doctrine catholique, exprimée dans laliturgie, le magistére et la pratique constante de I’ Eglise,
reconnait qu'il existe deux degrés de participation ministérielle au sacerdoce du Chrigt :

I’ épiscopat et le presbytérat. Le diaconat est destiné ales aider et ales servir. C est pourquoi
le terme sacerdos désigne, dans I’ usage actuel, les évéques et |es prétres, mais non pasles
diacres. Néanmoins, la doctrine catholigue enseigne que les degrés de participation
sacerdotale (épiscopat et presbytérat) et le degré de service (diaconat) sont tous lestrois
conférés par un acte sacramentel appelé " ordination™, ¢’'et-adire par le sacrement de
I’Ordre :

Que tous réverent les diacres comme Jésus-Christ, comme aussi I’ évéque, qui est I'image du
Pére, et |es presbytres comme |e sénat de Dieu et comme |” assembl ée des apdtres : sans eux on
ne peut parler d' Eglise (S. Ignace d’ Antioche, Trall. 3, 1).

L’ ordination épiscopale— plénitude du sacrement del’Ordre

1555 " Parmi les différents ministéres qui S exercent dans |’ Eglise depuis les premiers
temps, la premiere place, au témoignage de la Tradition, gppartient ala fonction de ceux qui,



établis dans I’ épiscopat, dont laligne se continue depuis les origines, sont les sarments par
lesqudls se transmet la semence apostalique " (LG 20).

1556 Pour remplir leur haute mission, " les gpotres furent enrichis par le Christ d' une
effuson gpéciae de I’ Esprit Saint descendant sur eux ; eux-mémes, par I'imposition des
mains, transmirent aleurs collaborateurs le don spiritud qui S est communiqueé jusgu’ anous a
traversla conséeration épiscopae " (LG 21).

1557 Ledeuxiéme Concile du Vatican " enseigne que, par la conséeration épiscopale, est
conférée la plénitude du sacrement de I’ Ordre, que la coutume liturgique de I' Eglise et la
Voix des saints Peres désignent en effet sous le nom de sacerdoce supréme, de rédité totale
(summa) du minigtére sacré ™ (lbid.).

1558 " Laconsecration épiscopae, en méme temps que la charge de sanctifier, confere auss
des charges d ensaigner et de gouverner ... En effet, ... par I'impogition desmains et par les
paroles de la consecration, la gréce de I’ Esprit Saint est donnée et le caractere sacré imprime,
de telle sorte que les évéques, d’ une fagon éminente et visble, tiennent la place du Chrit lui-
méme, Maitre, Pasteur et Pontife et jouent son réle (in Eius persona agant) " (ibid.). " Ausd,
par ' Esprit Saint qui leur a éé donné, les évéques ont-ils &é condtitués de vrais &t
authentiques maitres de lafoi, pontifes et pasteurs” (CD 2).

1559 " C'edst en vertu de la consieration secramentdlle et par lacommunion hiérarchique
avec le chef du college et ses membres que quelqu’ un est fait membre du corps épiscopd ™
(LG 22). Le caractere et lanature collégiale de |’ ordre épiscopa se manifestent entre autres
dans | antique pratique de I’ Eglise qui veut que pour la consécration d un nouve évéque
plusieurs évéques participent au sacre (cf. ibid). Pour I ordination |&gitime d’ un Evéque, une
intervention spéciae de I' Evéque de Rome et requise aujourd’ hui, en raison de saqualité de
lien supréme visible de lacommunion des Eglises particuliéres dans I’ Eglise une et de garant
de leur liberté.

1560 Chaque évéque a, comme vicaire du Christ, la charge pastorale de I’ Eglise particuliére
qui lui aéé confiée, mais en méme tempsil porte collégidement avec tous ses freres dans

|’ épiscopat 1a sollicitude pour toutes les Eglises : " Si chague évéque ' est pasteur propre que
de la portion du troupeau confiée ases soins, sa qualité de |égitime successeur des Apotres par
ingtitution divine le rend solidairement responsable de lamisson apostolique de I’ Eglise "

(Pie XIl, enc. "Fide donum" ; cf. LG23;CD 4;36;37;AG5; 6; 38).

1561 Tout ce qu on vient de dire explique pourquoi I’ Eucharistie céléorée par I’ évéque a
une signification toute spéciale comme expression de I’ Eglise réunie autour de |’ autel sousla
présidence de celui qui représente visiblement le Christ, Bon Pasteur et Téte de son Eglise (cf.
SC41; LG 26).

L’ordination des presbytres— coopérateur s des évéques

1562 " LeChrigt, quele Pére aconsacré et envoyé dans le monde, a, par |es apdtres, fait
leurs successeurs, ¢ est-adire les évéques, participants de sa consécration et de samission. A
leur tour, les évéques ont |égitimement transmis, adivers membres de |’ Eglise, et suivant des
degrés divers, lacharge de leur minigtere” (LG 28). " Leur fonction ministéridle a &é
transmise aux prétres aun degré subordonné : ceux-ci sont établis dans |’ Ordre du presbytérat



pour étre les coopérateurs de I’ Ordre épiscopal dans |’ accomplissement delamisson
apostolique confiée par le Chrig " (PO 2).

1563 " Lafonction des prétres, en tant qu' dle est unie al’ Ordre épiscopd, participe a
I"autorité par laguelle le Chrig Iui-méme congtruit, sanctifie et gouverne son Corps. C' et
pourquoi e sacerdoce des prétres, S il suppose les sacrements de I'initiation chrétienne, est
cependant conféré au moyen du sacrement particulier qui, par I’ onction du Saint-Esprit, les
marque d’ un caractere spécid, et les configure aing au Christ Prétre pour les rendre capables
d agir au nom du Chrigt Téte en personne " (PO 2).

1564 " Tout en n’ayant pas charge supréme du pontificat et tout en dépendant des évéques
dans |’ exercice de leur pouvoir, les prétres leur sont cependant unis dans la dignité

sacerdotale ; et par lavertu du sacrement de I’ Ordre, al’image du Christ prétre supréme et
éternd (cf. He 5, 1-10; 7, 24 ; 9, 11-28) ils sont consacrés pour précher I’ Evangile, pour étre
les pasteurs des fiddes et pour célébrer le culte divin en vrais prétres du Nouveau Testament "
(LG 28).

1565 En vertu du sacrement de I’ Ordre les prétres participent aux dimensions universdlles
de lamission confiée par le Chrigt aux Apbtres. Le don spiritud gu’ils ont regu dans

I’ ordination les prépare, non pas aune mission limitée et restreinte, " mais aune misson de
saut d ampleur universdle, ‘jusqu’ aux extrémités de laterre (PO 10), " préts au fond du
coeur aprécher I’ Evangile en quelque lieu que ce soit " (OT 20).

1566 " C'est dansle culte ou synaxe eucharistique que s exerce par excellence leur charge
sacrée : 13 tenant laplace du Chrit et proclamant son mystére, ils joignent les demandes des
fideles au sacrifice de leur chef, rendant présent et gppliquant dans le sacrifice de lamesse,
jusgqu’ ace que le Seigneur vienne, |’ unique sacrifice du Nouveau Testament, celui du Christ

s offrant une fois pour toutes ason Pere en victime immaculée ™ (LG 28). De ce sacrifice
unique, tout leur ministere sacerdotd tire saforce (cf. PO 2).

1567 " Coopérateurs avises del’ ordre épiscopa dont ils sont I’aide et I’ instrument, appelés a
savir le peuple de Dieu, les prétres congtituent, avec leur évéque, un seul presbyterium aux
fonctions diverses. En chaque lieu ol se trouve une communauté de fiddes, ils rendent d’ une
certaine fagon présent I’ évéque auque ils sont associés d’ un coeur confiant et généreux,
assumant pour leur part ses charges et sasollicitude, et les mettant en oeuvre dans leur souci
quotidien desfiddes" (LG 28). Les prétres ne peuvent exercer leur ministére qu’en
dépendance de I évéque et en communion avec lui. La promesse d’ obéssance qu'ilsfont a

I’ évéque au moment de I’ ordination et le baiser de paix de |’ évéque alafin de laliturgie de

I’ ordination signifient que I’ évéque les consdére comme ses collaborateurs, sesfils, sesfreres
et sesamis, et qu'en retour ilslui doivent amour et obé ssance.

1568 " Dufait deleur ordination, qui les afait entrer dans |’ ordre du presbytérat, les prétres
sont tous intimement liés entre eux par lafraternité sacramentelle ; mais, du fait de leur
affectation au service d’ un diocese en dépendance de I’ évéque locd, ils forment tout
spécidement ace niveau un presbyterium unigue " (PO 8). L’ unité du presbyterium trouve
une expression liturgique dans I’ usage qui veut que les presbytres imposent aleur tour les
mains, gores I’ évéque, pendant le rite de I’ ordination.

L’ordination desdiacres—" en vuedu service"



1569 " Audegréinférieur delahiérarchie, setrouvent les diacres auxquels on aimpose les
mains ‘ non pas en vue du sacerdoce, maisen vue du service " (LG 29 ; cf. CD 15). Pour

I ordination au diaconat, seul I évéque impose les mains, Sgnifiant aind que le diacre est
spécialement rattaché al’ évéque dans lestéches de sa ™ diaconie " (cf. S. Hippolyte, trad. ap.

8).

1570 Lesdiacres participent d’' une fagon spécide alamisson et alagréce du Chrigt (cf. LG
41 ; AA 16). Le sacrement de I’ Ordre les marque d’ une empreinte (" caractere ") que nul ne
peut faire digoarditre et qui les configure au Christ qui S et fait le" diacre ", ¢ est-adirele
serviteur detous (cf. Mc 10, 45 ; Lc 22, 27 ; S. Polycarpe, ep. 5, 2). || appartient entre autres
aux diacres d' assster I’ évéque et les prétres dans la cdl éboration des divins mysteres, surtout

de !’ Eucharigtie, de ladigtribuer, d' assster au mariage et de le bénir, de proclamer I’ Evangile
et de précher, de présider aux funérailles et de se consacrer aux divers services de la charité
(cf.LG29;SC 35,84 ; AG 16).

1571  Depuisle deuxiéme Concile du Vatican, I’ Eglise latine arétabli le diaconat " en tant que degré propre et
permanent de la hiérarchie " (LG 29), dlorsque les Eglises d’ Orient I’ avaient toujours maintenu. Ce diaconat
permanent, qui peut étre conféré ades hommes mariés, constitue un enrichissement important pour la mission de
I’Eglise. En effet, il est approprié et utile que des hommes qui accomplissent dans I’ Eglise un ministére vraiment
diaconal, soit danslavieliturgique et pastorale, soit dansles oeuvres sociales et caritatives" soient fortifiés par
I"imposition des mains transmise depuis | es apbtres et plus étroitement unis al’ autel, pour qu’ils s acquittent de
leur ministére plus efficacement, au moyen de la gréce sacramentelle du diaconat " (AG 16).

IV. Lacéébration de ce sacrement

1572 Lacéébration del’ ordination d’ un évéque, de prétres ou de diacres, de par son
importance pour lavie de |’ Eglise particuliére, réclame le concours du plus grand nombre
possible de fiddes. Elle auralieu de préférence le dimanche et ala cathédrae, avec une
solennité adaptée ala circonstance. Les trois ordinations, de |’ évéque, du prétre et du diacre,
ivent le méme mouvement. Leur place est au sein de laliturgie eucharigtique.

1573 Lerite essentiel du sacrement de |’ Ordre est congtitué, pour lestrois degrés, de
I'imposition des mains par I’ évéque sur latéte de |’ ordinand aing que de la priere
consecratoire spécifique qui demande aDieu I’ effusion de I’ Esprit Saint et de ses dons
appropriés au ministere pour lequel le candidat est ordonné (cf. Pie X1, congt. ap.

" Sacramentum Ordinis " : DS 3858).

1574 Comme danstous les sacrements, des rites annexes entourent la célébration. Variant fortement dansles
différentestraditionsliturgiques, ils ont en commun d’ exprimer les multiples aspects de la grace sacramentelle.
Aing, lesritesinitiaux, dansleritelatin, — laprésentation et |’ élection de |’ ordinand, I’ allocution de I’ évéque,
I"interrogatoire de I’ ordinand, les litanies des saints— attestent que le choix du candidat s’ est fait conformément a
I’usage de I’ Eglise et préparent I’ acte solennel de la consécration, aprés laquelle plusieurs rites viennent
exprimer et achever d’ une maniére symbolique le mystére qui s est accompli : pour I’ évéque et e prétre

I” onction du saint chréme, signe de |’ onction spéciale du Saint-Esprit qui rend fécond leur ministére ; remise du
livre des Evangiles, de|’ anneau, de lamitre et de la crosse al’ évéque en signe de sa mission apostolique

d’ annonce de la Parole de Dieu, de sa fidélité al’ Eglise, épouse du Christ, de sa charge de pasteur du troupeau
du Seigneur ; remise au prétre delapaténe et du calice, " I’ offrande du peuple saint " qu'il est appelé aprésenter
aDieu ; remise du livre des Evangiles au diacre qui vient de recevoir mission d’ annoncer I’ Evangile du Christ.

V. Qui peut conférer ce sacrement ?

1575 Cledt le Christ qui achois les Apdtres et leur adomé part asamission et ason
autorité. Elevé aladroite du Pere, il n’ abandonne pas son troupeau, mais le garde par les



Apbtres sous sa constante protection et le dirige encore par ces mémes pasteurs qui continuent
aujourd hui son oeuvre (cf. MR, Préface des Apétres). C'est donc le Christ " qui donne " aux
uns d’ étre apbtres, aux autres, pasteurs (cf. Ep 4, 11). Il continue d’ agir par les évéques (cf.
LG 21).

1576 Puisgue le sacrement de I’ Ordre est e sacrement du ministére gpostolique, il revient
aux évégues en tant que successeurs des Apobtres, de transmettre " le don spiritud " (LG 21),
" lasemence apogtalique " (LG 20). Les évéques vaidement ordonnés, ¢’ est-adire qui sont
dans laligne de la succession apogtolique, conferent validement les trois degrés du sacrement
de !’ Ordre (cf. DS 794 et 802 ; CIC, can. 1012 ; CCEOQ, can. 744 ; 747).

V1. Qui peut recevoir ce sacrement ?

1577 " Seul un homme (vir) baptise recoit vaidement | ordination sacrée ™ (CIC, can.

1024). Le Seigneur Jésus a chois des hommes (viri) pour former le collége des douze apbtres
(cf.Mc 3,14-19; Lc 6, 12-16), et les gpltres ont fait de méme lorsgu’ils ont chois les
collaborateurs (cf. 1 Tm 3,1-13;2Tm 1, 6; Tt 1, 5-9) qui leur succéderaient dans leur tache
(S. Clément de Rome, Cor. 42, 4 ; 44, 3). Le college des évéques, avec qui les prétres sont
unis dans le sacerdoce, rend présent et actuaise jusqu’ au retour du Christ le collége des
douze. L’ Eglise se reconnait liée par ce choix du Seigneur |ui-méme. C est pourquoi

I ordination des femmes N’ est pas possible (cf. MD 26-27 ; CDF, décl. " Inter inggniores ™).

1578 Nul n'aun droit arecevoir le sacrement de|’ Ordre. En effet, nul ne S arroge asoi -
méme cette charge. On 'y est appelé par Dieu (cf. He 5, 4). Celui qui croit reconnaitre les
sgnesdel’appd de Dieu au ministére ordonné, doit soumettre humblement son désir a

| autorité de |’ Eglise alaguelle revient la responsabilité et le droit d appeler quelqu’un &
recevoir les ordres. Comme toute gréce, ce sacrement ne peut étre recu que comme un don
immérité,

1579 Tousles minisires ordonnés de I’ Eglise latine, al’ exception des diacres permanents,
sont normaement choisis parmi les hommes croyants qui vivent en cdlibataires et qui ont la
volonté de garder le célibat " en vue du Royaume descieux " (Mt 19, 12). Appelésase
consacrer sans partage au Seigneur et a" ses affaires” (cf. 1 Co 7, 32), ils se donnent tout
entier aDieu et aux hommes. Le cdlibat est un signe de cette vie nouvelle au service de
laquelle le minigtre de I’ Egllise est consacré ; accepté o un coeur joyeux, il annonce de fagon
rayonnante le Régne de Dieu (cf. PO 16).

1580 Dans les Eglises Orientales, depuis des Sédes, une discipline différente est en

vigueur : dors que les évégues sont choisis uniquement parmi les cdlibataires, des hommes
mariés peuvent étre ordonnés diacres et prétres. Cette pratique est depuis longtemps
congdérée comme l&gitime ; ces prétres exercent un ministére fructueux au sein de leurs
communautés (cf. PO 16). D'allleurs, le cdlibat des prétres est trés en honneur dans les
Eglises Orientales, et nombreux sont les prétres qui I’ ont choisi librement, pour le Royaume
de Dieu. En Orient comme en Occident, celui qui aregu le sacrement de I’ Ordre ne peut plus
se marier.

VII. Leseffetsdu sacrement del’Ordre

Lecaractéreinddébile



1581 Ce sacrement configure au Christ par une gréce speciale de I’ Esprit Saint, en vue de
servir d'instrument du Christ pour son Eglise. Par I’ ordination I’ on est habilité & agir comme
représentant du Christ, Téte de |’ Eglise, dans satriple fonction de prétre, prophete et roi.

1582 Comme dans le cas du Baptéme et de la Confirmation, cette participation alafonction
du Christ est accordée une fois pour toutes. Le sacrement de I’ Ordre confére, lui auss, un
caractére spirituel indélébile et il ne peut pas étre réitéré ni &re conféré temporairement (cf.
Cc. Trente: DS 1767 ;LG 21 ; 28; 29 ; PO 2).

1583  Unsujet validement ordonné peut, certes, pour de graves motifs, étre déchargé des obligations et des
fonctionsliées al’ ordination ou étre interdit de les exercer (cf. CIC, can. 290-293; 1336, § 1, 3°.5°; 1338, § 2),
maisil ne peut plus redevenir lai ¢ au sensstrict (cf. Cc. Trente DS 1774) car le caractére imprimé par

I’ ordination I’ est pour toujours. Lavocation et lamission regues au jour de son ordination le marquent d' une
fagcon permanente.

1584 Puisgue en fin de compte ¢'est le Chrigt qui agit et opérele sdut atraversle ministre
ordonné, I"indignité de cdui-ci nempéche pasle Christ d' agir (cf. Cc. Trente: DS 1612 ; DS
1154). S. Augudtin le dit avec force :

Quant au ministre orgueilleux, il est aranger avec le diable. Le don du Christ n’en est pas pour autant profané, ce
qui s écoule atravers lui garde sa p ureté, ce qui passe par lui reste limpide et vient jusqu’ alaterrefertile. ... La
vertu spirituelle du sacrement est en effet pareille alalumiére : ceux qui doivent étre éclairés laregoivent dans sa
pureté et, si elletraverse des étres souillés, elle ne se souille pas (Augustin, ev. Jo. 5, 15).

Lagréacedu Saint-Esprit

1585 Lagréce du Saint-Esprit propre ace sacrement est celle d’ une configuration au Chrigt
Prétre, Maitre et Pasteur dont |’ ordonné est congtitué le ministre.

1586 Pour I'évéque, ¢’ est d abord une gréce de force (" L’ Esprit qui fait chefs ™ : Priere de
congécration de I’ évéque du rite latin — Pontificale Romanum. De Ordinatione Episcopi,
presbyterorum et diaconorum, 47) : celle de guider et de défendre avec force et prudence son
Eglise comme un pére et un pasteur, avec un amour gratuit pour tous et une prédilection pour
les pauvres, les malades et les nécessiteux (cf. CD 13 et 16). Cette gréce le pousse aannoncer
I’Evangile atous, aétre le modde de son troupeau, ale précéder sur le chemin dela
sanctification en s identifiant dans I’ Eucharistie avec le Christ Prétre et Victime, sans craindre
de donner savie pour ses brebis :

Accorde, Pére qui connaisles coeurs, aton serviteur que tu as choisi pour I’ épiscopat, qu'il
fasse paitre ton saint troupeau et qu'il exerce aton égard |e souverain sacerdoce sans reproche,
en te servant nuit et jour ; qu’'il rende sans cesse ton visage propice et qu’il offrelesdons de ta
sainte Eglise; qu'il ait en vertu de I’ esprit du souverain sacerdoce le pouvoir de remettre les
péchés suivant ton commandement, qu’il distribue les charges suivant ton ordre et qu’il délie
detout lien en vertu du pouvoir que tu as donné aux apotres ; qu'il te plaise par sa douceur et
son coeur pur, en t’ offrant un parfum agréable, par ton Enfant Jésus-Christ ... (S. Hippolyte,
trad. ap. 3).

1587 Ledon spirituel que confere |’ ordination presbytérae est exprimé par cette priere
propre au rite byzantin. L’ évéque, en imposant lamain, dit entre autres :

Seigneur, remplis du don du Saint-Esprit celui que tu as daigné élever au degré du sacerdoce
afin qu'il soit digne de se tenir sans reproche devant ton autel, d’annoncer |’ Evangile de ton

Royaume, d’ accomplir le ministére de ta parole de vérité, det’ offrir des dons et des sacrifices
spirituels, de renouveler ton peuple par le bain de larégénération ; de sorte que lui-mémeaille



alarencontre de notre grand Dieu et Sauveur Jésus-Christ, ton Fils unique, au jour de son
second aveénement, et qu’il regoive de ton immense bonté la récompense d’ unefidéle
administration de son ordre (Liturgia Byzantina. 2 oratio chirotoniae presbyteralis,
Euchologion, [Roma 1873] p. 136).

1588 Quant aux diacres, " la grace sacramentelle leur donne la force nécessaire de servir le
peuple de Dieu dans la‘diaconi€ delaliturgie, delaparole et de la charité, en communion
avec I’ évéque et son presbyterium " (LG 29).

1589 Devant lagrandeur de lagréce et de la charge sacerdotaes, les saints docteurs ont
ressenti 1" urgent appel ala conversion &fin de correspondre par toute leur vie aCdui dont le
sacrement les condtitue les minigtres. Aingd, S. Grégoire de Nazianze, tout jeune prétre,
sécrie:

Il faut commencer par se purifier avant de purifier lesautres ; il faut étreinstruit pour pouvoir
instruire ; il faut devenir lumiére pour éclairer, s approcher de Dieu pour en rapprocher les
autres, étre sanctifié pour sanctifier, conduire par lamain et conseiller avec intelligence (Or. 2,
71: PG 35,480B ; Or. 2, 74 : PG 46,481B ; Or. 2, 73 : PG 35, 481A). Je sais de qui nous
sommes les ministres, aquel niveau nous nous trouvons et quel est celui verslequel nous nous
dirigeons. Je connais la hauteur de Dieu et lafaiblesse de I’ homme, mais aussi saforce (ibid.,
74). [Qui est donc le prétre ? 11 est] le défenseur de la vérité, il se dresse avec les anges, il
glorifieavec les archanges, il fait monter sur I’ autel d’ en haut les victimes des sacrifices, il
partage le sacerdoce du Christ, il remodéle lacréature, il rétablit [en elle] I'image [de Dieu], il
larecrée pour le monde d’ en haut, et, pour direcequ’il y ade plusgrand, il est divinisé et il
divinise (ibid., 73).

Etlesaint Curéd Ars: " C'est le prétre qui continue |’ oeuvre de rédemption sur laterre " ...
" Si I’on comprenait bien e prétre sur laterre, on mourrait non de frayeur, maisd amour " ...
" Le Sacerdoce, ¢’ est I'amour du coeur de Jésus" (Nodet, Jean-Marie Vianney 100).

En bref

1590 S Paul dit a son disciple Timothée: " Jet’invite a raviver le don que
Dieu a déposé entoi par I'imposition demesmains” (2 Tm 1, 6), et " celui qui
aspire ala charge d évéque, désire une noble fonction" (1 Tm 3, 1). A Tite, il
disait : " S jet’ai laissé en Créte, ¢’ est pour y achever |’ organisation, et pour
établir dans chaqgue ville des presbytres, conformément a mesinstructions” (Tt
1,5).

1591 Toute |’ Eglise est un peuple sacerdotal. Grace au Baptéme, tous les
fidéles participent au sacerdoce du Christ. Cette participation s appelle

" sacerdoce commun des fidéles". Sur sa base et a son service existe une autre
participation a la mission du Christ ; celle du ministére conféré par le
sacrement de |’ Ordre, dont la tache est de servir au nom et en la personne du
Christ-Téte au milieu de la communauté.

1592 Lesacerdoce ministériel differe essentiellement du sacerdoce commun
desfidéles parce qu'il confére un pouvoir sacré pour le service desfidéles. Les
ministres ordonnés exercent leur service auprés du peuple de Dieu par

I’ enseignement (munus docendi), le culte divin (munus liturgicum) et par le
gouver nement pastoral (munus regendi).



1593 Depuislesorigines, le ministére ordonné a été confére et exercé atrois
degrés: celui des Evéques, celui des presbytres et celui des diacres. Les
ministéres conférés par I’ ordination sont irremplagables pour la structure
organique de |’ Eglise : Sans |’ Evéque, |es presbytres et les diacres, on ne peut
parler d’ Eglise (cf. S Ignace d’ Antioche, Trall. 3,1).

1594 L’ Evéque regoit la plénitude du sacrement de I’ Ordre qui I’insére dans
le Collége épiscopal et fait de lui le chef visible de I’ Eglise particuliére qui lui
est confiée. Les Evégues, en tant que successeurs des Apdtres et membres du
College, ont part & la responsabilité apostolique et & la mission de toute

I’ Eglise sous |’ autorité du Pape, successeur de S Pierre.

1595 Les presbytres sont unis aux évégues dans la dignité sacerdotale et en
méme temps dépendent d’ eux dans I’ exercice de leur fonctions pastorales; ils
sont appelés & étre |es coopérateurs avisés des Evéques ; ils forment autour de
leur Evéque le" presbyterium" qui porte avec lui la responsabilité de |’ Eglise
particuliére. s recoivent de I’ évéque la charge d’ une communauté paroissiale
ou d’ une fonction ecclésiale déterminée.

1596 Lesdiacres sont des ministres ordonnés pour les taches de service de
I'Eglise; ils ne regoivent pas le sacerdoce ministériel, mais |’ ordination leur
confére des fonctions importantes dans le ministére de la Parole, du culte
divin, du gouvernement pastoral et du service de la charité, tachesqu'ils
doivent accomplir sous I’ autorité pastorale de leur Evéque.

1597 Lesacrement del’Ordre est conféré par I’imposition des mains suivie
d une priére consécratoire solennelle qui demande a Dieu pour I’ ordinand les
graces du Saint Esprit requises pour son ministere. L’ ordination imprime un
caractere sacramentel indélébile.

1598 L’Eglise confére le sacrement de |’ Ordre seulement & des hommes
(viris) baptisés, dont les aptitudes pour I’ exercice du ministére ont été diment
reconnues. C'est a |’ autorité de |’ Eglise que revient la responsabilité et le
droit d appeler quelqu’un arecevoir lesordres.

1599 Dans!’Egliselatine, le sacrement de |’ Ordre pour le presbytérat n"est
conféré normalement qu’ a des candidats qui sont préts a embrasser librement
le célibat et qui manifestent publiquement leur volonté de le garder pour
I”amour du Royaume de Dieu et du service des hommes.

1600 1l revient aux Evéques de conférer le sacrement de I’ Ordre dans les
trois degrés.

Article7
Lesacrement du Mariage

" L dliance matrimonide, par laqudle un homme et une femme condtituent entre eux
une communauté de toute la vie, ordonnée par son caractére naturel au bien des conjoints
ang qu' alagénération et al’ éducation des enfants, a éé devée entre baptises par le Chrigt
Seigneur aladignité de sacrement " (CIC, can. 1055, § 1).



I.LeMariage dansle dessein de Dieu

1602 L’ Ecriture Sainte S ouvre sur lacrégtion de I’ homme et de lafemme al’'image et ala
ressemblance de Dieu (cf. Gn 1, 26-27) et S acheve sur lavison des " noces de I’ Agneau ™
(Ap 19, 7. 9). D’un bout al’ autre I’ Ecriture parle du mariage et de son " mystére ", de son
inditution et du sens que Dieu lui a donné, de son origine et de safin, de sesrédisations
diversestout au long de I higtoire du salut, de ses difficultés issues du péché et de son
renouvellement " dansle Seigneur " (1 Co 7, 39), dans |’ Alliance nouvelle du Christ et de
I'Eglise (cf. Ep 5, 31-32).

Lemariagedans!’ordredela création

1603 " Lacommunauté profonde de vie et d'amour que forme le couple a é&é fondée et
dotée de seslois propres par le Créateur. Dieu lui-méme est I’ auteur du mariage " (GS 48, 8
1). Lavocation au mariage est inscrite dans la nature méme de I’ homme et de lafemme, tds
qu'ils sont issus de lamain du Créeateur. Le mariage ' est pas une ingtitution purement
humaine, malgré les variations nombreuses qu'il a pu subir au cours des secles, dansles
différentes cultures, structures sociaes et attitudes spirituelles. Ces diversités ne doivent pas
faire oublier les traits communs et permanents. Bien que la dignité de cette indtitution ne
transparai sse pas partout avec laméme clarté (cf. GS 47, § 2), il existe cependant dans toutes
les cultures un certain sens pour lagrandeur de I’ union matrimonide. " Car le bien-étre dela
personne et de la société est éroitement lié ala progpérité de la communauté conjugde et
familide" (GS 47, 81).

1604 Dieu qui acréél’homme par amour, I’aauss appelé al’ amour, vocation fondamentale
et innée de tout &re humain. Car I’ homme et créé al’image et ala ressemblance du Dieu (cf.
Gn 1, 27) qui est lui-méme Amour (cf. 1 Jn 4, 8. 16). Dieu I’ ayant créé homme et femme, leur
amour mutuel devient une image de I’ amour absolu et indéfectible dont Dieu aime I’homme.

Il est bon, trés bon, aux yeux du Créateur (cf. Gn 1, 31). Et cet amour que Dieu bénit est
destiné aétre fécond et ase rédliser dans |’ oeuvre commune de lagarde de lacréetion : " Et
Dieulesbénit et il leur dit : * Soyez féconds, multipliez-vous, remplissez laterre et soumettez-
la " (Gn 1, 28).

1605 Que!’homme et lafemme soient créés |’ un pour I’ atre, I’ Ecriture Sainte I’ affirme :

"1l n"est pas bon que I’homme soit saul " (Gn 2, 18). Lafemme, " chair de sachar " (cf. Gn

2, 23), son égale, toute proche de lui, lui est donnée par Dieu comme un " secours " (cf. Gn 2,
18), représentant aing le " Dieu en qui est notre secours ™ (cf. Ps 121, 2). " C'est pour celaque
I’ homme quiittera son pére et samére et S attachera asafemme, et les deux deviennent une
saule chair " (Gn 2, 24). Que cda signifie une unité indéfectible de leur deux vies, le Seigneur
lu-méme le montre en rappelant quel aéé, " al’origine ", le dessein du Créateur (cf. Mt 19,

4) : " Aing, ils ne sont plus deux, mais une seule chair " (Mt 19, 6).

Lemariage sous le régime du péché

1606 Tout hommefait I expérience du md, autour de lui et en lui-méme. Cette expérience
sefat auss sentir dansles relations entre I’ homme et lafemme. De tout temps, leur union a
€té menacée par ladiscorde, I esprit de domination, I'infiddlité, lajadousie et par des conflits
qui peuvent dler jusqu’ alahaine et la rupture. Ce désordre peut se manifester de fagon plus
ou moinsagué, et il peut étre plus ou moins surmonté, selon les cultures, les époques, les
individus, maisil semble bien avoir un caractére universd.



1607 Sdonlafoi, ce désordre que nous constatons douloureusement, ne vient pas dela
nature del’homme et de lafemme, ni de lanature de leurs relations, mais du péché. Rupture
avec Dieuy, le premier péché a comme premiére conséquence la rupture de la communion
originelle deI’homme et de lafemme. Leurs relations sont distordues par des griefs
réciproques (cf. Gn 3, 12) ; leur atrait mutuel, don propre du créateur (cf. Gn 2, 22), se
change en rapports de domination et de convoitise (cf. Gn 3, 16 b) ; labelle vocation de
I’homme et de lafemme d' étre féconds, de se multiplier et de soumettre laterre (cf. Gn 1, 28)
et grevée des peines de | enfantement et du gagne-pain (cf. Gn 3, 16-19).

1608 Pourtant, I’ ordre de la création subsiste, méme s'il est gravement perturbé. Pour guérir
les blessures du péché, I’homme et lafemme ont besoin de I’ aide de la gréce que Dieu, dans
samis&icorde infinie, neleur ajamais refusée (cf. Gn 3, 21). Sans cette aide, I'homme et la
femme ne peuvent parvenir arédiser I'union de leurs vies en vue de lagudlle Dieu les a créés

" au commencement "

L e mariage sous la pédagogie de la L oi

1609 Danssamisdricorde, Dieu n'a pas abandonné I" homme pécheur. Les peines qui
aivent le péché, les douleurs de I’ enfantement (cf. Gn 3, 16), letravail " ala sueur deton
front " (Gn 3, 19), condtituent auss des remedes qui limitent les méfaits du péché. Aprésla
chute, le mariage aide avaincre le repliement sur soi-méme, I'égoil smeja quéte du propre
plagr, et as ouvrir al’ autre, al’ aide mutudle, au don de soi.

1610 Laconscience morae concernant I unité et I’ indissolubilité du mariage s est
développée sous la pédagogie de laLoi ancienne. La polygamie des patriarches et desrois

N’ est pas encore explicitement critiquée. Cependant, laLoi donnée aMoi se vise aprotéger la
femme contre I’ arbitraire d’ une domination par I’homme, méme s ele porte auss, selon la
parole du Seigneur, lestraces de " la dureté du coeur " de I’homme en raison de laquelle

Moi seapermislarépudiation delafemme (cf. Mt 19, 8 Dt 24, 1).

1611 Envoyant I’ Alliance de Dieu avec Isradl sous'image d’ un amour conjugd excdlusf et
fidde (cf. Os1-3;1s54;62; J 2-3; 31 ; Ez 16 ; 23), les prophétes ont préparé la conscience
du Peuple du aune intelligence gpprofondie de I’ unicité et de I’ indissolubilité du mariage (cf.

MI 2, 13-17). Leslivres de Ruth et de Tobie donnent des témoignages émouvants du sens

élevé du mariage, delafiddité et de latendresse des époux. La Tradition atoujours vu dansle
Cantique des Cantiques une expression unique de I’amour humain en tant qu'il est reflet de
I’amour de Dieu, amour " fort comme lamort " que " les torrents d’ eau ne peuvent éeindre

(Ct 8, 6-7).

L e mariage dansle Seigneur

1612 L'’dliance nuptide entre Dieu et son peuple lsradl avait préparé I dliance nouvelle et
éerndle danslaguelle le Fils de Dieu, en s incarnant et en donnant savie, s est uni d'une
certaine fagon toute I” humanité sauvée par lui (cf. GS 22), préparant ains " les noces de
I’Agneau” (Ap 19, 7.9).

1613 Au sauil de savie publique, J&sus opére son premier Sgne — ala demande de saMeére
—lors d’ une féte de mariage (cf. Jn 2, 1-11). L’ Eglise accorde une grande importance ala
présence de Jésus aux noces de Cana. Elley voit la confirmation de la bonté du mariage et
I’annonce que désormais le mariage sera un signe efficace de la présence du Chrigt.



1614 Dans saprédication, Jésus aenseigné sans équivoque le sens origing de I’ union de
I’homme et de lafemme, tdle que le Créateur I’ a voulue au commencement : la permission,
donnée par Mol e, de répudier safemme, était une concession ala dureté du coeur (cf. Mt 19,
8) ; I'union matrimoniae de I’homme et de lafemme et indissoluble : Dieu lui-mémel’a

conclue : " Que I’homme ne s&pare donc pas ce que Dieu auni " (Mt 19, 6).

1615 Cette ingstance sans équivoque sur I'indissolubilité du lien matrimonid a pu laisser
perplexe et apparaitre comme une exigence irrédisable (cf. Mt 19, 10). Pourtant Jésus n’a pas
chargé les époux d’ un fardeau impossible aporter et trop lourd (cf. Mt 11, 29-30), plus pesant
quelaLoi deMoi se. En venant ré&ablir I’ ordre initia de la création perturbé par le peché, il
donne lui-méme laforce et la gréce pour vivre le mariage dans la dimension nouvelle du

Régne de Dieu. C est en suivant le Chrigt, en renoncant aeux -mémes, en prenant leurs croix
sur eux (cf. Mc 8, 34) que les époux pourront " comprendre " (cf. Mt 19, 11) le sens origingl
du mariage et le vivre avec I’aide du Chrigt. Cette gréce du Mariage chrétien est un fruit dela
Croix du Chrigt, source de toute vie chrétienne.

1616 Cest cequel’ Apbtre Paul fait saigr en disant : " Maris, amez vos femmes, comme le
Chrig aamél’Eglise; il Sest livré pour dle, &in delasanctifier " (Ep 5, 25-26), en gjoutant
aussitot : " ’Voic donc que I’homme quittera son pere et sameére pour S atacher asafemme,
et les deux neferont qu'une seule chair’ : ce mystére est de grande portée ; je veux dire quiil
s applique au Christ et al’ Eglise " (Ep 5, 31-32).

1617 Toute lavie chrétienne porte lamarque de I amour sponsal du Christ et de |’ Eglise.
Dgale Baptéme, entrée dans le peuple de Dieu, et un mystere nuptid : il est, pour aing dire,
le bain de noces (cf. Ep 5, 26-27) qui précede le repas de noces, I Eucharigtie. Le Mariage
chrétien devient ason tour signe efficace, sacrement de I’ dliance du Christ et de I’ Eglise.
Puisqu’il en Sgnifie et communique la gréce, le mariage entre baptisés est un vrai sacrement
de laNouvdle Alliance (cf. DS 1800 ; CIC, can. 1055, § 2).

Lavirginité pour le Royaume

1618 Le Christ est le centre de toute vie chrétienne. Le lien avec Lui prend la premiére place
devant tous les autres liens, familiaux ou sociaux (cf. Lc 14, 26 ; Mc 10, 28-31). Dés le début
de'Eglisg, il y aeu des hommes et des femmes qui ont renoncé au grand bien du mariage
pour suivre I’ Agneau partout ou il va (cf. Ap 14, 4), pour se soucier des choses du Seigneur,
pour chercher aLui plaire (cf. 1 Co 7, 32), pour dler au devant de |’ Epoux qui vient (cf. Mt
25, 6). Le Chrigt lui-méme ainvité certains ale suivre en ce mode de vie dont || demeurele
modde :

I1'y ades eunuques qui le sont de naissance, désle sein deleur mére ; il y aaussi des eunuques
qui le sont devenus par lamain des hommes ; et il y en aqui se sont faits eunugues eux-mémes
acause du Royaume des cieux. Que celui qui peut comprendre, comprenne (Mt 19, 12).

1619 Lavirginité pour le Royaume des Cieux est un déploiement de la gréce baptismale, un
signe puissant de la prééminence du lien au Chrigt, de I attente ardente de son retour, un Sgne
qui rappelle auss que le mariage est une rédité de I’ éon présent qui passe (cf. Mc 12, 25; 1
Co7, 31).

1620 Lesdeux, le sacrement du Mariage et lavirginité pour le Royaume de Dieu, viennent
du Seigneur lui-méme. C'est Lui qui leur donne sens et leur accorde la gréce indispensable
pour les vivre conformément asa volonté (cf. Mt 19, 3-12). L’ estime de lavirginité pour le



Royaume (cf. LG 42 ; PC 12 ; OT 10) et le sens chrétien du Mariage sont inséparables et se
favorisent mutuelement :

Dénigrer le mariage, ¢’ est amoindrir du méme coup lagloire delavirginité ; en fairel’ éloge,

¢’ est rehausser I’ admiration qui est due alavirginité ... Car enfin, ce qui ne parait un bien que
par comparaison avec un mal ne peut étre vraiment un bien, mais ce qui est mieux encore que
des biensincontestés est |e bien par excellence (S. Jean Chrysostome, virg. 10, 1 : PG 48,
540A) ; cf. FC 16).

I1. Lacélébration du mariage

1621 Dansleriteldin, lacéébratiion du mariage entre deux fiddes catholiques a
normalement lieu au cours de la Sainte Messe, en raison du lien de tous les sacrements avec le
Mystére Pascal du Chrit (cf. SC 61). Dans|’ Eucharidtie se rédise le mémorid de laNouvelle
Alliance, en laguelle le Christ s est uni pour toujours al’ Eglise, son épouse bien-aimée pour
laqudleil sest livré (cf. LG 6). Il est donc convenable que les époux scellent leur
consentement ase donner | un al’ autre par I’ offrande de leurs propres vies, en I’ unissant a

|’ offrande du Christ pour son Eglise, rendue présente dans le sacrifice eucharistique, et en
recevant |’ Eucharigtie, afin que, communiant au méme Corps et au méme Sang du Chrig, ils

" neforment qu’un corps” dansle Chrigt (cf. 1 Co 10, 17).

1622 " Entant que geste sacramentel de sanctification, la céébration liturgique du mariage
... doit &re par elle-méme vaide, digne et fructueuse " (FC 67). Il convient donc que les futurs
époux se disposent ala célébration de leur mariage en recevant le sacrement de pénitence.

1623 Sdon latradition latine, ce sont les époux qui, comme ministres de la gréce du Chrigt,
se conférent mutuellement le sacrement du Mariage en exprimant devant |’ Eglise leur
consentement. Dans la tradition des Eglises orientales, |es prétres ou évéques qui officient
sont les témoins du consentement mutuel échangeé par les époux (cf. CCEO, can. 817), mais
leur bénédiction est nécessaire auss ala vdidité du sacrement (cf. CCEQO, can. 828).

1624 Lesdiversssliturgies sont riches en priéres de bénédiction et d’ épiclese demandant a
Dieu sagréce et la bénédiction sur le nouveau couple, spécidement sur I’ épouse. Dans

I épiclése de ce sacrement les époux recoivent I’ Esprit Saint comme Communion d' amour du
Christ et de I’ Eglise (cf. Ep 5, 32). C'est Lui le sceau de leur dliance, la source toujours
offerte de leur amour, laforce ou se renouvellera leur fiddité.

[11. L e consentement matrimonial

1625 Lesprotagonistes de I’ dliance matrimoniae sont un homme et une femme baptisés,
libres de contracter le mariage et qui expriment librement leur consentement. * Etre libre "
veut dire:

— ne pas subir de contrainte ;

— ne pas ére empéché par une loi naturelle ou ecclésagtique.

1626 L’Eglise considére I’ échange des consentements entre les époux comme I’ dément

indigpensable " qui fat lemariage " (CIC, can. 1057, 8 1). S le consentement manque, il N’y
apas de mariage.



1627 Le consentement consiste en un " acte humain par leque les époux se donnent et se
regoivent mutulement " (GS 48, 8§ 1; cf. CIC, can. 1057, 8§ 2) : " Je te prends comme ma
femme " —" Je te prends comme mon mari " (OcM 45). Ce consentement qui lie les époux

entre eux, trouve son accomplissement en ce que les deux " deviennent une seule chair ™ (cf.
Gn2,24;Mc10,8; Epb, 31).

1628 Le consentement doit ére un acte de la volonté de chacun des contractants, libre de
violence ou de crainte grave externe (cf. CIC, can. 1103). Aucun pouvoir humain ne peut se
substituer ace consentement (CIC, can. 1057, § 1). S cette liberté manque, le mariage est
invadide.

1629  Pour cetteraison (ou pour d'autres raisons qui rendent nul et non avenu le mariage : cf. CIC, can. 1095-
1107), I’ Eglise peut, aprés examen de la situation par e tribunal ecclésiastique compétent, déclarer " lanullité du
mariage", ¢’ est-adire que le mariage N’ ajamais existé. En ce cas, les contractants sont libres de se marier, quitte
ase tenir aux obligations naturelles d’ une union antérieure (cf. CIC, can. 1071).

1630 Leprétre (ou lediacre) qui assste ala cdébration du mariage, accuellele
consentement des époux au nom de |’ Eglise et donne la bénédiction de I’ Eglise. La présence
du ministre de I Eglise (et auss des témoins) exprime visiblement que le mariage est une
rédité ecclésde.

1631 C est pour cette raison que I’ Eglise demande normalement pour ses fiddles la forme
ecclésiastique de la conclusion du mariage (cf. Cc. Trente : DS 1813-1816 ; CIC, can. 1108).
Plusieurs raisons concourent aexpliquer cette détermination :

— Le mariage sacramentel est un acteliturgique. | est des lors convenable qu'il soit célébré
danslaliturgie publique de I’ Eglise.

— Le mariage introduit dans un ordo ecclésid, il crée des droits et des devoirs dans I’ Eglise,
entre les époux et envers les enfants.

— Puisque le mariage et un éat de vie dans |’ Eglise, il faut qu'il y ait certitude sur le mariage
(d'ou I’ obligation d' avoir des témoains).

— Le caractére public du consentement protege le " Oui " une fois donné et aide ay rester
fidde.

1632 Pour quele" Oui " des époux soit un acte libre et responsable, et pour que |’ dliance
matrimoniae ait des assises humaines et chrétiennes solides et durables, lapréparation au
mariage est de premiére importance :

L’ exemple et |’ enseignement donnés par les parents et par les familles restent le chemin privilégié de
cette préparation.

Lerdle des pasteurs et de lacommunauté chrétienne comme " famillede Dieu " est indispensable pour
latransmission des valeurs humaines et chrétiennes du mariage et de lafamille (cf. CIC, can. 1063), et ceci
d’autant plus qu’ anotre époque beaucoup de jeunes connaissent |’ expérience des foyers brisés qui n’ assurent
plus suffisamment cette initiation :

Il faut instruire atemps les jeunes, et de maniéere appropriée, de préférence au sein dela
famille, sur ladignité de I’ amour conjugal, safonction, son exercice: ains formésala



chasteté, ils pourront, le moment venu, s’ engager dans |e mariage apres des fiancailles vécues
dansladignité (GS 49, § 3).

Lesmariagesmixteset ladisparité deculte

1633 Dansde nombreux pays, la situation du mariage mixte (entre catholique et baptisé non-catholique) se
présente de fagon assez fréguente. Elle demande une attention particuliére des conjoints et des pasteurs. Le cas
des mariages avec disparité de culte (entre catholique et non-baptisé€) une circonspection plus grande encore.

1634 Ladifférence de confession entre les conjoints ne constitue pas un obstacle insurmontable pour le
mariage, lorsqu’ils parviennent amettre en commun ce que chacun d’' eux aregu dans sacommunauté, et a
apprendre I’ un de |’ autre lafagon dont chacun vit safidélité au Christ. Mais les difficultés des mariages mixtes
ne doivent pas non plus étre sous-estimées. Elles sont dues au fait que la séparation des chrétiens n’ est pas
encore surmontée. Les époux risquent de ressentir le drame de la désunion des chrétiens au sein méme de leur
foyer. Ladisparité de culte peut encore aggraver ces difficultés. Des divergences concernant lafoi, la conception
méme du mariage, mais aussi des mentalitésreligieuses différentes, peuvent constituer une source de tensions
dans e mariage, principal ement apropos de I’ éducation des enfants. Une tentation peut se présenter alors :
I"indifférence religieuse.

1635 D’aprésledroit en vigueur dans |’ Eglise latine, un mariage mixte abesoin, pour salicéité, dela
permission expresse de |’ autorité ecclésiastique (cf. CIC, can. 1124). En cas de disparité de culte une dispense
expresse de I'empéchement est requise pour lavalidité du mariage (cf. CIC, can. 1086). Cette permission ou

cette dispense supposent que les deux parties connaissent et n’ excluent paslesfins et les propriétés essentielles
du mariage et aussi que la partie catholique confirme ses engagements, portés aussi ala connaissance explicite

de la partie non catholique, de conserver safoi et d assurer le baptéme et I’ éducation des enfants dans I’ Eglise
catholique (cf. CIC, can. 1125).

1636  Dans beaucoup de régions, grace au dialogue oecuménique, les communautés chrétiennes concernées
ont pu mettre sur pied une pastorale commune pour les mariages mixtes. Satache est d’ aider ces couples avivre
leur situation particuliére alalumiére delafoi. Elle doit aussi les aider asurmonter |es tensions entre les
obligations des conjoints |’ un envers|’ autre et envers leurs communautés ecclésiales. Elle doit encourager

|” épanouissement de ce qui leur estcommun danslafoi, et le respect de ce qui les sépare.

1637 Dansles mariages avec disparité de culte I’ époux catholique a une tache particuliére : " Car le mari non
croyant se trouve sanctifié par safemme, et lafemme non croyante se trouve sanctifiée par le mari croyant " (1
Co 7, 14). C est une grande joie pour e conjoint chrétien et pour I’ Eglise si cette” sanctification " conduit ala
conversion libre de I’ autre conjoint alafoi chrétienne (cf. 1 Co 7, 16). L' amour conjugal sincére, la pratique
humble et patiente des vertus familiales et |a priére persévérante peuvent préparer le conjoint non croyant a
accueillir lagréce de laconversion.

IV. Leseffetsdu sacrement du Mariage

1638 " Dumariage vaide ndit entre les conjoints un lien de par sa nature perpétuel et
exdudf ; en outre, dans le mariage chrétien, les conjoints sont fortifiés et comme consacrés
par un sacrement spécial pour les devoirs et ladignité de leur éat " (CIC, can. 1134).

Lelien matrimonial

1639 Le consentement par lequel les époux se donnent et s accueillent mutuellement, et
scdlé par Dieu lui-méme (cf. Mc 10, 9). Deleur dliance " uneinditution, que laloi divine
confirme, nait aing, au regard méme delasociété” (GS 48, § 1). L’ aliance des époux et
intégrée dans I'dliance de Dieu avec les hommes: " L’ authentique amour conjugd est
assumé dans|’amour divin" (GS 48, § 2).

1640 Lelien matrimonial et donc établi par Dieu lui-méme, de sorte que le mariage conclu
et consommé entre baptisés ne peut jamais étre dissout. Celien qui résulte de I’ acte humain



libre des époux et de la consommeation du mariage, est une rédlité desormais irrévocable et
donne origine aune dliance garantie par lafiddité de Dieu. |1 n'est pas au pouvoir de I’ Eglise
de se prononcer contre cette disposition de la sagesse divine (cf. CIC, can. 1141).

La gréace du sacrement du Mariage

1641 " Enleur éat de vie et dans leur ordre, [les époux chrétiens] ont dans e peuple de
Dieu leurs dons propres” (LG 11). Cette gréce propre du sacrement du Mariage est destinéea
perfectionner I’amour des conjoints, afortifier leur unité indissoluble. Par cette grace " ils

S aident mutuellement ase sanctifier danslavie conjugde, dans|’ accueil et I’ éducation des
enfants" (LG 11 ; cf. LG 41).

1642 LeChrist est la source de cette grace. " De méme que Dieu prit autrefois I'initigtive
d une dliance d amour et de fiddité avec son peuple, aingd, maintenant, le Sauveur des
hommes, Epoux de I’ Eglise, vient ala rencontre des époux chrétiens par le sacrement du
Mariage " (GS48, § 2). Il reste avec eux, il leur donne laforce de le suivre en prenant leur
Croix sur eux, de se relever gpres leurs chutes, de se pardonner mutuellement, de porter les uns
les fardeaux des autres (cf. Ga 6, 2), d’ étre " soumisles uns aux autres dansla crainte du
Chrig" (Ep 5, 21) et de S amer d'un amour surnaturel, délicat et fécond. Danslesjoies de
leur amour et de leur vie familideil leur donne, désici-bas, un avant-go(t du festin des noces
del’ Agneau:

Ou vais-je puiser laforce de décrire de maniére satisfaisante |e bonheur du mariage que

I’ Eglise ménage, que confirme |’ offrande, que scelle la bénédiction ; les anges le proclament,
le Pere céleste leratifie... Quel couple que celui de deux chrétiens, unis par une seule
espérance, un seul désir, une seule discipline, le méme service ! Tous deux enfants d’ un méme
Pére, serviteurs d’ un méme Maitre ; rien ne les sépare, ni dans |’ esprit ni danslachair ; au
contraire, ils sont vraiment deux en une seule chair. Laou lachair est une, un aussi est I’ esprit
(Tertullien, ux. 2,9 ; cf. FC 13).

V. Lesbienset les exigences del’amour conjugal

1643 " L’amour conjugal comporte une totalité ou entrent toutes les composantes de la
personne — appel du corps et de I’ ingtinct, force du sentiment et de |’ affectivité, aspiration de
I’ esprit et de lavolonté—; il vise une unité profondément personnelle, cdle qui, ar-deade
I’'union en une seule chair, conduit ane faire qu' un coeur et qu’'une ame ; il exige
I'indissolubilité et la fidélité dans la donation réciproque définitive ; et il Souvresur la
fécondité. Il s agit bien des caractéristiques normaes de tout amour conjugd naturel, mais
avec une sgnification nouvele qui, non seulement les purifie et les consolide, maisles déeve
au point d’en faire I’ expression de vaeurs proprement chrétiennes " (FC 13).

L’unité et I'indissolubilité du mariage

1644 L’amour des époux exige, par sanature méme, I unité et | indissolubilité de leur
communauté de personnes qui englobe toute leur vie : " aing ils ne sont plus deux, mais une
sulechar " (Mt 19, 6; cf. Gn 2, 24). " lls sont gppel és agrandir sans cesse dans leur
communion atravers lafiddité quotidienne ala promesse du don mutue total que comporte
lemariage " (FC 19). Cette communion humaine est confirmée, purifiée et parachevee par la
communion en Jésus-Christ donnée par |e sacrement de Mariage. Elle s approfondit par lavie
delafol commune et par I’ Eucharigtie regue en commun.



1645 " L’égdedignité personnele qu'il faut reconnaitre alafemme et al’ homme dans
I"amour plénier qu'ils se portent I'un al’ autre fait clairement gpparditre I’ unité du mariage,
confirmée par le Seigneur " (GS 49, § 2). Lapolygamie et contraire acette égde dignité et a
I"amour conjugd qui et unique et exclusf (cf. FC 19).

Lafidditédel’amour conjugal

1646 L’amour conjugd exige des époux, de par sa nature méme, une fiddité inviolable.
Ceci est la conséguence du don d’ eux-mémes que se font I'un al’ autre les époux. L’ amour
veut ére définitif. 11 ne peut &re " jusqu’ anouve ordre ". " Cette union intime, don

réciprogque de deux personnes, non moins que le bien des enfants, exigent I’ entiere fiddité des
€poux et requiérent leur indissoluble unité” (GS 48, § 1).

1647 Lemoaitif le plus profond se trouve dans lafiddité de Dieu ason dliance, du Chrig a
son Eglise. Par le sacrement de mariage les époux sont habilités areprésenter cette fiddité et &
en témoigner. Par le sacrement, I’ indissolubilité du mariage regoit un sens nouveau et plus
profond.

1648 1l peut parditre difficile, voire impossible, de selier pour lavie aun ére humain. Il est
d autant plus important d’ annoncer la bonne nouvelle que Dieu nous ame d’ un amour
définitif et irrévocable, que les époux ont part acet amour, gu'il les porte et les soutient, et
gue par leur fidditéils peuvent érelestémoins de I’amour fidde de Dieu. Les époux qui,
avec lagréce de Dieu, donnent ce témoignage, souvent dans des conditions bien difficiles,
méritent la gratitude et le soutien de la communauté ecclésiae (cf. FC 20).

1649 |l existe cependant des situations oul |a cohabitation matrimonial e devient pratiquement impossible pour
desraisonstrés diverses. En detels cas, I’ Eglise admet la séparation physique des épouxet lafin dela
cohabitation. Les époux ne cessent pas d’ étre mari et femme devant Dieu ; ils ne sont pas libres de contracter une
nouvelle union. En cette situation difficile, la solution lameilleure serait, si possible, laréconciliation. La
communauté chrétienne est appel ée daider ces personnes avivre chrétiennement leur situation, danslafidélité

au lien de leur mariage qui reste indissoluble (cf. FC 83 ; CIC, can. 1151-1155).

1650 Nombreux sont aujourd’ hui, dans bien des pays, |es catholiques qui ont recours au divorce selon leslois
civiles et qui contractent civilement une nouvelle union. L’ Eglise maintient, par fidélité ala parole de Jésus

Christ (" Quiconque répudie safemme et en épouse une autre, commet un adultére al’ égard de lapremiére ; et si
une femme répudie son mari et en épouse un autre, elle commet un adultére " : Mc 10, 11-12), qu’ elle ne peut
reconnaitre comme valide une nouvelle union, si le premier mariage |’ était. Si les divorcés sont remariés
civilement, ils se trouvent dans une situation qui contrevient objectivement alaloi de Dieu. Déslorsilsne

peuvent pas accéder alacommunion eucharistique, aussi longtemps que persiste cette situation. Pour laméme
raison ils ne peuvent pas exercer certaines responsabilités ecclésiales. Laréconciliation par le sacrement de
pénitence ne peut étre accordée qu’ aceux qui se sont repentis d’ avoir violéle signede |’ Alliance et delafidélité
au Christ, et se sont engagés avivre dans une continence compléte.

1651 A I’égard des chrétiens qui vivent en cette situation et qui souvent gardent lafoi et désirent élever
chrétiennement |leurs enfants, les prétres et toute la communauté doivent faire preuve d’ une sollicitude attentive,
afin qu'ils ne se considérent pas comme séparés de I’ Eglise, alavie de laquelleils peuvent et doivent participer
en tant que baptisés :

Onlesinviteraaécouter laParole de Dieu, aassister au Sacrifice delamesse, apersévérer
danslapriére, aapporter leur contribution aux oeuvres de charité et aux initiatives de la
communauté en faveur de lajustice, aélever leurs enfants danslafoi chrétienne, acultiver
I’ esprit de pénitence et aen accomplir les actes, afin d’ implorer, jour aprésjour, lagrace de
Dieu (FC 84).



L’ ouverture alafécondité

1652 " C'edt par sanature méme que |’ indtitution du mariage et I’ amour conjugd sont
ordonnés ala procréeation et al’ éducation qui, tel un sommet, en condituent le
couronnement " (GS 48, §1) :

Les enfants sont le don le plus excellent du mariage et ils contribuent grandement au bien des
parents eux-mémes. Dieu lui-méme qui adit : " | n’est pas bon que I’ homme soit seul " (Gn 2,
18) et qui " désl’origine afait I’ &re humain homme et femme " (Mt 19, 4), avoulu lui donner
une participation spéciale dans son oeuvre créatrice ; aussi a-t-il béni I’homme et lafemme,
disant : " Soyez féconds et multipliezzvous " (Gn 1, 28). Déslors, un amour conjugal vrai et
bien compris, comme toute la structure de lavie familiale qui en découle, tendent, sans sous-
estimer pour autant les autres fins du mariage, arendre les époux disponibles pour coopérer

courageusement al’ amour du Créateur et du Sauveur qui, par eux, veut sans cesse agrandir et
enrichir sapropre famille (GS 50, § 1).

1653 Lafécondité del’amour conjugd S éend aux fruits delavie morde, spiritudle et
surnaturdlle que les parents transmettent aleurs enfants par I’ éducation. Les parents sont les
principaux et premiers éducateurs de leurs enfants (cf. GE 3). En ce sens, latéche
fondamentae du mariage et de lafamille est d' é&re au service de lavie (cf. FC 28).

1654 Lesépoux auxques Dieu n'apas donné d’ avoir des enfants, peuvent néanmoins avoir
une vie conjugae pleine de sens, humainement et chrétiennement. Leur mariage peut
rayonner d’ une fécondité de charité, d’ accuell et de sacrifice.

VI. L’ Eglise domestique

1655 Le Christ avoulu naitre et grandir au sein de la Sainte Famille de Joseph et de Marie,
L’ Eglise n’est autre que la " famille de Dieu"'. Dés ses origines, le noyau de I’ Eglise éait
souvent congtitué par ceux qui, " avec toute leur maison ", éaient devenus croyants (cf. Ac
18, 8). Lorsqu'ils se convertissaient, ils désiraient auss que " toute leur maison™ soit sauvée
(cf. Ac 16, 31 et 11, 14). Cesfamilles devenues croyantes éaent desflots de vie chrétienne
dans un monde incroyant.

1656 De nosjours, dans un monde souvent éranger e méme hodtile alafoi, lesfamilles
croyantes sont de premiére importance, comme foyers de foi vivante et rayonnante. C' est pour
celaquelelle Concile du Vatican gppelle [afamille, avec une vielle expresson, " Ecclesa
domestica” (LG 11 ; cf. FC 21). C'est au sein de lafamille que les parents sont " par la parole
et par I’exemple ... pour leurs enfants les premiers hérauts de lafoi, au service delavocation
propre de chacun et tout spécidement de lavocation sacrée™ (LG 11).

1657 Cestici ques exerce defagon privilégiée le sacerdoce baptismal du pere de famille,
delamére, des enfants, de tous les membres de lafamille, " par la réception des sacrements,
lapriere et I'action de gréce, le témoignage d' une vie sainte, et par leur renoncement et leur
charité effective " (LG 10). Le foyer est aing la premiére école de vie chrétienne et " une
école d enrichissement humain ' (GS 52, 8 1). C'estici que |’ on gpprend I’ endurance et la
joiedu travail, I'amour fraternd, le pardon généreux, méme réitéré, et surtout le culte divin

par lapriére et I’ offrande de savie.

1658 1l faut encore faire mémoire de certaines personnes qui sont, acause des conditions
concrétes dans lesquelles dlles doivent vivre — et souvent sans |’ avoir voulu, —
particulierement proches du coeur de Jésus et qui méritent donc affection et sollicitude



empressée de I’ Eglise et notamment des pasteurs : le grand nombre de personnes célibataires.
Beaucoup d' entre dles restent sans famille humaine, souvent acause des conditions de
pauvreté. |l 'y en aqui vivent leur Stuaion dans |’ esprit des Béetitudes, servant Dieu et le
prochain de fagon exemplaire. A dlestoutesil faut ouvrir les portes des foyers, " Eglises
domestiques ", et de la grande famille qu est I’ Eglise. " Personne ' est sans famille en ce
monde : I’ Eglise est lamaison et lafamille de tous, en particulier de ceux qui ‘ peinent et

ploient souslefardeau’ (Mt 11, 28) " (FC 85).

En bref

1659 S Paul dit : " Maris, aimez vos femmes, comme le Christ a aimé
I’Eglise... Ce mystere est de grande portée ; je veux dire qu’il S applique au
Christet al’Eglise” (Ep 5, 25. 32).

1660 L’alliance matrimoniale, par laquelle un homme et une femme
constituent entre eux une intime communauté de vie et d’amour, a été fondée et
dotée de seslois propres par le Créateur. De par sa nature €elle est ordonnée

au bien des conjoints ains qu’a la génération et a |’ éducation des enfants. Elle
a été élevée entre baptisés par le Christ Seigneur a la dignité de sacrement (cf.
GS48,81; CIC, can. 1055, § 1).

1661 Le sacrement du mariage signifiel’ union du Christ et de |’ Eglise. 1l
donne aux époux la grace de s aimer deI’amour dont le Christ a aimé son
Eglise; la grace du sacrement perfectionne ainsi I’amour humain des époux,
affermit leur unité indissoluble et les sanctifie sur le chemin dela vie éernelle
(cf. Cc. Trente: DS1799).

1662 Le mariage se fonde sur le consentement des contractants, ¢’ est a dire
sur la volonté de se donner mutuellement et définitivement dans le but de vivre
une alliance d’ amour fidéle et fécond.

1663 Puisgue le mariage établit les conjoints dans un état public de vie dans
I’ Eglise, il convient que sa célébration soit publique, dans le cadre d' une
céébration liturgique, devant le prétre (ou le témoin qualifié de I’ Eglise), les
témoins et |’ assembl ée des fideles.

1664 L’unité, I'indissolubilité et I’ ouverture a la fécondité sont essentielles
au mariage. La polygamie est incompatible avec I’ unité du mariage ; le
divorce sépare ce que Dieu a uni ; le refus de la fécondité détourne la vie
conjugale deson " don le plus excellent *, I’ enfant (GS 50, § 1).

1665 Leremariage des divorcés du vivant du conjoint [égitime contrevient au
Dessein et ala Loi de Dieu enseignés par le Christ. lls ne sont pas séparés de

I’ Eglise, maisils ne peuvent accéder a la communion eucharistique. Ils
meéneront leur vie chrétienne notamment en éduquant leurs enfants dans la foi.

1666 Le foyer chrétien est le lieu ou les enfants recoivent la premiére
annonce de la foi. Voila pourqguoi la maison familiale est appelée a bon droit
" |I’Eglise domestique "', communauté de grace et de priére, école des vertus
humaines et de la charité chrétienne.



Chapitre quatriéme
Lesautres cdébrationsliturgiques

Artide1
L es sacramentaux

1667 " Lasainte Mére Eglise ainstitué des sacramentaux, qui sont des signes sacrés par
lesquels, selon une certaine imitation des sacrements, des effets surtout spirituels sont
dgnifiés et sont obtenus par la priére de I’ Eglise. Par eux, les hommes sont disposés &
recevoir |’ effet principa des sacrements, et |es diverses circonstances de la vie sont
sanctifiées" (SC 60 ; cf. CIC, can. 1166 ; CCEO, can. 867)

L estraits caractéristiques des sacramentaux

1668 1ls sont ingtitués par I’ Eglise en vue de la sanctification de certains ministéres de

I’ Eglise, de certains états de vie, de circonstances trés variées de lavie chrétienne, ainsi que
de I’ usage des choses utiles al’ homme. Selon les décisions pastoraes des évéques, ils
peuvent auss répondre aux besoins, ala culture et al’ histoire propres au peuple chrétien

d une région ou d’ une éoque. 11s comportent toujours une priére, souvent accompagnée d' un
signe déerminé, comme I'imposition delamain, le Sgne de la croix, I’ aspersion d eau bénite
(qui rappelle le Baptéme).

1669 llsrelévent du sacerdoce baptisma : tout baptisé est gppelé aétre une " bénédiction”

(cf. Gn 12, 2) et abénir (cf. Lc 6,28 ; Rm 12, 14 ; 1 P 3, 9). C'est pourquoi deslai cs peuvent
présider certaines bénédictions (cf. SC 79 ; CIC, can. 1168) ; plus une bénédiction concerne la
vie ecclésde et sacramentelle, plus sa présidence est réservée au ministére ordonné (évéques,
prétres ou diacres ; cf. De Benedictionibus, Praenotanda generdia 16 et 18, ed. typica 1984 p.
13-15).

1670 Lessacramentaux ne conférent pas lagrace de |’ Esprit saint ala maniere des
sacrements, mais par lapriére de |’ Egliseils préparent arecevoir lagrace et disposent ay
coopérer. " Chez les fiddes bien digposés, presque tous | es événements de la vie sont
sanctifiés par la gréce divine qui découle du Mystére pasca dela Passion, delaMort et de la
Résurrection du Chrigt, car ¢’ est de lui que tous les sacrements et sacramentaux tirent leur
vertu; et il n'est apeu pres aucun usage honorable des choses matéridles qui ne puisse étre
dirigé vers cette fin : la sanctification de I’homme et lalouange de Dieu™ (SC 61).

L esformes variées des sacramentaux

1671 Parmi les sacramentaux figurent d'abord les bénédictions (de personnes, de latable, d’ objets, de lieux).
Toute bénédiction est louange de Dieu et priere pour obtenir ses dons. Dans le Christ, les chrétiens sont bénis par
Dieule Pére" de toutes sortes de bénédictions spirituelles " (Ep 1, 3). C’ est pourquoi I’ Eglise donnela
bénédiction en invoquant e nom de Jésus et en faisant habituellement le signe saint de la Croix du Christ.

1672 Certaines bénédictions ont une portée durable : elles ont pour effet de consacrer des personnes aDieu et
deréserver al’ usage liturgique des objets et des lieux. Parmi celles qui sont destinées ades personnes — ane pas
confondre avec I’ ordination sacramentelle — figurent la bénédiction de |’ abbé ou de |’ abbesse d’ un monastére, la
consecration des vierges et des veuves, lerite de la profession religieuse et |es bénédictions pour certains
ministéres d’ Eglise (lecteurs, acolytes, catéchistes, etc.). Comme exemple de celles qui concernent des objets, on
peut signaler la dédicace ou labénédiction d' une église ou d' un autel, la bénédiction des saintes huiles, des vases
et des vétements sacrés, des cloches, etc.



1673  Quand I’ Eglise demande publiquement et avec autorité, au nom de Jésus-Christ, qu’ une personne ou un
objet soit protégé contre |’ emprise du Malin et soustrait ason empire, on parle d' exorcisme. Jésus |’ apratiqué
(cf.Mc 1, 25-26), ¢’ est de lui que I’ Eglise tient le pouvoir et lacharge d’ exorciser (cf. Mc 3,15 ; 6, 7. 13;

16,17). Sous une forme simple, I’ exorcisme est pratiqué lors de la célébration du Baptéme. L’ exorcisme

solennel, appelé" grand exorcisme ", ne peut étre pratiqué que par un prétre et avec la permission del’ évéque. |1
faut y procéder avec prudence, en observant strictement |es régles établies par I’ Eglise. L’ exorcismevisea
expulser les démons ou alibérer de I’ emprise démoniague et cela par |’ autorité spirituelle que Jésus aconfié a

son Eglise. Trés différent est le cas des maladies, surtout psychiques, dont le soin reléve de la science médicale.
Il est important, donc, de s assurer, avant de célébrer I’ exorcisme, qu'il s’ agit d’ une présence du Malin, et non
pas d’une maladie. (cf. CIC, can. 1172).

Lareigiosté populaire

1674 HorsdelaLiturgie sacramentelle et des sacramentaux, la catéchése doit tenir compte
desformes de la piété desfiddes et de lardigiosité populare. Le sensrdigieux du peuple
chrétien a, de tout temps, trouvé son expression dans des formes variées de piété qui
entourent lavie sacramentelle de I’ Eglise, tels que la vénération des rdliques, les visites aux
sanctuaires, les peerinages, les processions, le chemin de croix, les danses religieuses, le
rosaire, les médailles, etc. (cf. Cc. Nicéell : DS601 ; 603 ; Cc. Trente: DS 1822).

1675  Cesexpressions prolongent lavieliturgique de I’ Eglise, mais ne laremplacent pas : " |Is doivent étre
réglés en tenant compte des temps liturgiques et de fagon as’ harmoniser avec laliturgie, aen découler d’ une
certaine maniére et ay introduire le peuple, parce quelaliturgie, de sanature, leur est de loin supérieure " (SC
13).

1676  Undiscernement pastoral est nécessaire pour soutenir et appuyer lareligiosité populaire et, le cas
échéant, pour purifier et rectifier le sensreligieux qui sous-tend ces dévotions et pour lesfaire progresser dansla
connaissance du Mystére au Christ (cf. CT 54). Leur exercice est soumis au soin et au jugement des évéques et
aux normes générales de I’ Eglise (cf. CT 54).

Lareligiosité populaire, pour I’ essentiel, est un ensemble de valeurs qui, avec sagesse
chrétienne, répond aux grandes interrogations de I’ existence. Le bon sens populaire catholique
est fait de capacité de synthése pour I’ existence. C'est ainsi qu'il fait aller ensemble, de fagon
créative, ledivin et!’humain, le Christ et Marie, I’ esprit et le corps, lacommunion et
I’ingtitution, la personne et lacommunauté, lafoi et la patrie, I'intelligence et le sentiment.
Cette sagesse est un humanisme chrétien qui affirme radicalement ladignité de tout étre
comme fils de Dieu, instaure une fraternité fondamental e, apprend arencontrer la nature
comme acomprendre le travail, et donne des raisons de vivre dans lajoie et |a bonne humeur,
méme aux milieu des duretés de |’ existence. Cette sagesse est aussi pour le peuple un principe
de discernement, un instinct évangélique qui lui fait percevoir spontanément quand I’ Evangile
est le premier servi dans |’ Eglise, ou quand il est vidé de son contenu et asphyxié par d’ autres
intéréts (Document de Puebla ; cf. EN 48).

En bref

1677 On appelle sacramentaux les signes sacrés instituées par I’ Eglise dont
le but est de préparer les hommes a recevoir le fruit des sacrements et de
sanctifier les différentes circonstances de la vie.

1678 Parmi les sacramentau, |es bénédictions occupent une place
importante. Elles comportent a la fois la louange de Dieu pour ses oeuvres et
ses dons, et I’intercession de I’ Eglise afin que les hommes puissent faire usage
des dons de Dieu selon I esprit de I’ Evangile.



1679 Enplusdela Liturgie, lavie chrétienne se nourrit des formes variées de
piété populaire, enracinées dans les différentes cultures. Tout en veillant a les
éclairer par lalumiére delafoi, I’ Eglise favorise les formes de religiosité
populaire qui expriment un instinct évangélique et une sagesse humaine et qui
enrichissent la vie chrétienne.

Artice2
Lesfunérailles chrétiennes

1680 Tous les sacrements, et principaement ceux de I'initiation chrétienne, avaient pour but
laderniere Paque de |’ enfant de Dieu, cdlle qui, par lamort, le fait entrer danslaViedu
Royaume. Alors s accomplit ce qu'il confessait danslafoi et dans|’espérance: " J attends la
Résurrection des morts et la Vie du monde avenir " (Symbole de Nicée-Congtantinople).

|. Laderniere Pagque du Chrétien

1681 Le senschrétien delamort est révélé danslalumiere du Mystére pascal delamort et
delarésurrection du Chrigt, en qui repose notre unique espérance. Le chrétien qui meurt dans
le Christ Jésus " quitte ce corps pour dler demeurer aupres du Seigneur " (2 Co 5, 8).

1682 Lejour delamort inaugure pour le chrétien, au terme de sa vie sacramentelle,
I’achévement de sa houvelle naissance commencée au Baptéme, 1a"' ressemblance " définitive
a" I'image du Fils " conférée par I’ Onction de I’ Esprit Saint et la participation au Festin du
Royaume qui était anticipée dans I’ Eucharisie, méme 9 d' ultimes purifications [ui sont

encore nécessaires pour revétir larobe nuptiae.

1683 L’Eglise qui, comme Mére, a porté sacramentellement en son sein le chrétien durant
son pderinage terrestre, |’ accompagne au terme de son cheminement pour le remettre " entre
lesmains du Pere". Elle offre au Pere, dansle Chrigt, I enfant de sa gréce, et dle dépose en
terre, dans |’ espérance, le germe du corps qui ressusciteradans lagloire (cf. 1 Co 15, 42-44).
Cette offrande est pleinement célébrée par |e Sacrifice eucharigtique ; les bénédictions qui
précedent et qui suivent sont des sacramentaux.

1. Lacélébration desfunérailles

1684  Lesfunérailles chrétiennes sont une célébration liturgique de |’ Eglise. Par celle-ci, le ministere de

I’Eglise aen vue dans ce cas aussi bien o exprimer lacommunion efficace avec le défunt que d'y faire participer
la communauté rassembl ée pour les obseques et de lui annoncer lavie éternelle.

1685 Lesdifférentsrites desfunérailles expriment le caractére Pascal delamort chrétienne et répondent aLix
situations et aux traditions de chague région, méme en ce qui concerne la couleur liturgique (cf. SC 81).

1686 L’'Ordo exsequiarum (OEX) de laliturgie romaine propose trois types de célébration des funérailles,
correspondant aux trois lieux de son déroulement (lamaison, I’ église, le cimetiére), et selon I'importance qu'y
attachent lafamille, les coutumes locales, la culture et |a piété populaire. Ce déroulement est d' ailleurs commun
atoutes les traditions liturgiques et il comprend quatre moments principavx :

1687 L’'accueil dela communauté. Une salutation de foi ouvre la célébration. Les proches du défunt sont
accueillis par une parolede " consolation " (au sens du Nouveau Testament : laforce de |’ Esprit Saint dans
|’ espérance ; cf. 1 Th 4, 18). Lacommunauté priante qui se rassemble attend aussi " les parolesdelavie
éternelle . Lamort d’un membre de lacommunauté (ou le jour anniversaire, le septiéme ou le trentiéme jour)
est un événement qui doit faire dépasser les perspectivesde " ce monde-ci " et attirer lesfidéles dans les
véritables perspectives delafoi au Christ ressuscité.



1688 LaliturgiedelaParole, lorsdefunérailles, exige une préparation d’ autant plus attentive que

I” assembl ée alors présente peut comprendre des fidéles peu assidus alaliturgie et des amis du défunt qui ne sont
pas chrétiens. L' homélie, en particulier, doit " éviter le genrelittéraire de |’ éloge funébre " (OEx 41) et illuminer

le mystére de lamort chrétienne dans lalumiére du Christ ressuscité.

1689 Le Sacrifice eucharistique. Lorsque lacéébration alieu dans|’église, I’ Eucharistie est le coeur de la
réalité Pascale de lamort chrétienne (cf. OEx 1). C’ est alors que I’ Eglise exprime sa communion efficace avec le
défunt : offrant au Pére, dans |’ Esprit Saint, le sacrifice delamort et delarésurrection du Christ, ellelui
demande que son enfant soit purifié de ses péchés et de ses conséquences et gu' il soit admis alaplénitude
Pascal e de latable du Royaume (cf. OEx 57). C'est par I’ Eucharistie ainsi célébrée que lacommunauté des
fidéles, spécialement lafamille du défunt, apprend avivre en communion avec celui qui " s est endormi dansle
Seigneur ", en communiant au Corps du Christ dont il est membre vivant et en priant ensuite pour lui et avec lui.

1690 L'adieu (" &Dieu") au défunt est sa" recommandation aDieu " par I’ Eglise. C' est " le dernier adieu
par lequel |lacommunauté chrétienne salue un de ses membres avant que le corps de celui-ci ne soit porté asa
tombe " (OEx 10). Latradition byzantine |’ exprime par le baiser d’ adieu au défunt :

Par ce salut final " on chante pour son départ de cette vie et pour sa séparation, mais aussi
parce qu’il y aune communion et une réunion. En effet, morts nous ne sommes nullement
séparés les uns des autres, car tous nous parcourons le méme chemin et nous nous retrouverons
dansle méme lieu. Nous ne serons jamais séparés, car nous vivons pour le Christ, et

maintenant nous sommes unis au Christ, allant vers|ui... nous serons tous ensemble dansle
Christ" (Saint Syméon de Thessalonique, De ordine sepulturae, 367 : PG 155, 685B).



	Pourquoi la Liturgie ?
	Première Section L’ÉCONOMIE sacramentelle
	Chapitre premier Le mystère pascal dans le temps de ÉGLISE Article 1 La Liturgie – oeuvre de la Sainte Trinité
	Article 2 Le Mystère Pascal dans les Sacrements de ÉGLISE
	Chapitre deuxième La célébration sacramentelle du mystère pascal
	Article 1 Célébrer la Liturgie de ÉGLISE
	Article 2 Diversité liturgique et unité du mystère
	Deuxième Section Les sept sacrements de ÉGLISE
	Chapitre premier Les sacrements de l’initiation chrétienne
	Article 1 Le sacrement du Baptême
	Article 2 Le sacrement de la Confirmation
	Article 3 Le sacrement de l’Eucharistie
	Chapitre deuxième Les Sacrements de guérison
	Article 4 Le sacrement de Pénitence et de Réconciliation
	Article 5 L’Onction des malades
	Chapitre troisième Les sacrements du service de la communion
	Article 6 Le sacrement de l’Ordre
	Article 7 Le sacrement du Mariage
	Chapitre quatrième Les autres célébrations liturgiques Article 1 Les sacramentaux
	Article 2 Les funérailles chrétiennes

